Deportate, esuli,

DEP g .. ¢
Rivista telematica di studi sulla

memoria femminile

Ecos de la visita de Silvia Federici
a México en el otoino de 2013

de

Raquel Gutiérrez Aguilar

Durante tres semanas del mes de octubre de 2013 Silvia Federici realizé una
fértil y agotadora visita a México cuyos ecos continuamos elaborando, individual y
colectivamente. Horas y horas de conversacién con todo tipo de publicos en una
serie de conferencias, seminarios y platicas permitié que poco a poco se aclararan
algunos de los aspectos mas filosos de su pensamiento: poner en el centro la crucial
cuestion de la reproduccion de la vida — humana y no humana —, como acertada-
mente seflala Mina Lorena Navarro en su contribucion en este dossier — sobre todo
a la hora de reflexionar acerca de las posibilidades de transformacién social que
anidan en las luchas que una y otra vez se despliegan en diversos lugares de nues-
tro mundo; entender lo comtin no como un conjunto especifico de bienes o de co-
sas-aunque también existan comunes que tienen una materialidad objetiva y, apa-
rentemente ‘“natural”, de acuerdo al significado dominante de “no social”— sino
como aquello que es el resultado de una produccidon-reproduccion, intencional y
colectiva del bien o fin en cuestion, es decir, habilitar la comprension de lo comun
basicamente como relacion social, como clave para percibir-entender cierto tipo de
vinculo entre las personas y, a partir de ello, como vinculo también entre las perso-
nas y las cosas que ellos mismos producen; tal como destaca Lucia Linsalata en las
siguientes paginas. Estos dos, entre otros temas igualmente importantes como la
relevancia historica de las luchas cotidianas de las mujeres en la preservacion del
mundo y en la posibilidad de proponernos su re-apropiacion-tematica abordada por
Gladys Tzul; o la centralidad de la lucha contra el olvido y por la memoria a la ho-
ra de buscar pistas para orientarnos en la comprension de lo que acontece, tal como
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sefiala Elia Méndez. Estas ideas, ademas de ricas experiencias humanas, nos dejé la
visita de Silvia Federici y por ello, en homenaje a su esfuerzo, decidimos elaborar y
reunir estos breves textos donde algunas de quienes conversamos con Silvia hace
algunos meses decidimos exponer nuestras propias ideas e historias.

Invitada formalmente en el marco de un proyecto colectivo de investigacion
asentado en la Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM)' a la Ciudad
de México, su visita se amplié hacia Puebla y hacia Oaxaca con base en redes in-
formales de afinidad académica y tedrica. Quienes somos parte de tales redes coin-
cidimos en lo mucho que valia la pena no s6lo discutir y hacer conocer algunas de
las ideas que Silvia Federici ha desarrollado a lo largo de su amplia trayectoria;
sino que nos propusimos editar en México su obra mas conocida, Calibdan y la bru-
ja. Mujeres cuerpo y acumulacion originaria; asi como una compilacion de otros
articulos publicados bajo el titulo La revolucion feminista inacabada. De esta ma-
nera, la visita de Silvia Federici nos permitid, ademas de muchas otras cosas, forta-
lecer el trenzado de nuestras propias relaciones a partir de la confianza y el com-
promiso con la organizacion y gestion de los seminarios, conferencias y presenta-
ciones de su obra que se desarrollaron durante su visita. Resultd pues que estudian-
tes y profesores del Area “Entramados comunitarios y formas de lo politico” del
Posgrado en Sociologia del Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades de la
Universidad Auténoma de Puebla, junto a estudiantes y profesores del Posgrado en
Sociologia de la Universidad Auténoma Benito Juarez de Oaxaca; al lado de estu-
diantes y profesores de la UNAM, de diversas carreras, acuerpados en el proyecto
de investigacion sobre “Modernidades alternativas”; todos los anteriores, coordi-
nando con dos editoriales mexicanas independientes: Pez en el Arbol y Escuela
Calpulli junto a otro amplio conjunto de estudiantes de otras instituciones en las
tres ciudades visitadas, UNITIERRA-Oaxaca, Escuela Nacional de Antropologia e
Historia (ENAH) en el DF., etc.; hicimos posible que se visibilizaran y discutieran
ideas y posiciones sobre la produccién de lo comun, sobre la relevancia de las his-
toricas luchas de las mujeres en defensa de lo cominmente producido; al tiempo
que contribuiamos colectivamente a la conformacion de sentidos de disidencia ra-
dicales, criticos e incluyentes.

Tal fue la experiencia de la visita de Silvia Federici a México y, a fin de conti-
nuar el didlogo que se abrid entonces, continuamos conversando con ella y entre
nosotras a través de las contribuciones reunidas en las siguientes paginas.

Produccion de riqueza social y de decision politica: elementos clave de una
politica de lo comiin.

En lo que a mi respecta, la visita de Silvia Federici me ha convocado a reflexio-
nar, de manera sistematica sobre las posibilidades de transformacion social, eco-
némica y politica situando el punto de partida en el conjunto de actividades y pro-
cesos ciclicos necesarios para la reproduccion de la vida en su conjunto. Al llevar a
cabo dicha traslaciéon del punto de partida canodnico para la comprension de los
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eventos sociales y politicos, desplazando el casi ubicuo énfasis puesto en los suce-
sivos bucles de reproduccion ampliada de capital — como eje del andlisis — poco a
poco se alumbra lo que puede llamarse una politica de lo comun. Forma ésta de lo
politico, que no admite como legitima la tradicional separacion entre una esfera es-
pecifica del asunto econdémico, contrapuesta y supuestamente alejada del eventual
espacio de lo politico y, sobre todo, del ambito de produccién de la decision politi-
ca.

Asi, partir de la serie articulada de actividades cotidianas y de variados ciclos
que conforman los diversos procesos de reproduccion social de la vida en su con-
junto, a fin de alumbrar con nueva luz los procesos y luchas por la transformacion
social desplegados en afios recientes en México, Bolivia y Guatemala-entre otros
lugares - es un desafio interesante que permite, ademas, visibilizar y reconstruir el
central lugar de despliegue de las actividades y practicas relacionadas con la garan-
tia de la reproduccion de la vida-lugar predominantemente ocupado por las muje-
res, aunque no unicamente. Reflexionar de esta manera puede parecer contradicto-
rio en tanto el par analitico “reproduccion/transformacion” o mas aun “conserva-
cioén/transformacion” a lo largo de la modernidad ha sido entendido como disposi-
tivo contradictorio y opuesto, que organiza la comprension del orden temporal del
capital, orden que oculta, niega y desplaza otras maneras de comprender el tiempo.
Dichos pares clasificatorios, sin embargo, de entrada rompen el sentido de los hete-
rogéneos tiempos vitales — pletoricos de ciclos y reiteraciones — para ajustarlos al
tiempo abstracto y homogéneo correspondiente a los procesos de acumulacion de
capital y su sentido lineal de atraso y progreso.

En tal sentido, si admitimos la escision entre reproduccion de la vida y produc-
cion de mercancias-tal como lo sugiere Federici en Caliban y la bruja-
naturalizando su comprension tras siglos de imposicion del “desarrollo” capitalista;
es muy probable que, a la hora de pensar la transformacion social-politica y eco-
némica — unicamente podamos comprenderla como algln tipo de alteraciones y/o
variantes en las formas de produccion de capital y en la estructuracion del orden de
mando del estado. Peor aun, admitiendo como natural la historica escision entre
(re)produccion de la vida y produccion de mercancias; no lograremos ni siquiera
dar nombre al conjunto de riquezas sociales que existen y se producen sin cesar ba-
jo pautas no mercantiles, mayoritariamente en el ambito de lo doméstico-y quiza de
lo comtin — que es siempre sujeto de acoso y despojo en cada reiterada ofensiva del
capital — y de su politica — a fin de asegurar la posibilidad de su acumulacién am-
pliada.

En contraste con lo anterior, fijando el punto de partida de la reflexion sobre la
transformacion social, econémica y politica posible, en los constantes ciclos de
produccién y reproduccion de la vida, el significado de lo politico y la politica se
alteran y reacomodan: la discusion politica sobre las diversas maneras de modificar
y/o re-organizar nuevos ciclos de produccion de capital deja de ser la clave inter-
pretativa por excelencia, para dar paso a nuevas perspectivas criticas, no estado-
céntricas (Gutiérrez 2009) a la hora de pensar lo politico. En las luchas desplegadas
con energia y vitalidad en América Latina en los ltimos afios, protagonizadas por
hombres y mujeres comprometidos mayoritariamente con la defensa de sus medios
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de existencia-cuestion ésta que es el nucleo de mi actividad como investigadora® —
constato que lo que ha sido puesto en juego una y otra vez, ha sido la reapropiacioén
de la riqueza social, entendida justamente como no-capital, sino como riqueza con-
creta que es condicion material necesaria para la reproduccion de la vida en su con-
junto (agua, tierra, bosques, etcétera); asi como la reapropiacion de las capacidades
politicas enajenadas y monopolizadas por las diversas formas estatales liberales o
progresistas. Estos dos, a mi juicio, son los elementos centrales de la algida disputa
contemporanea entre conjuntos variados y heterodoxos de hombres y mujeres que,
habitando tramas comunitarias de distintas clases, se esfuerzan por producir y re-
producir lo comtin como garantia para el sustento material en contra de los reitera-
dos despojos capitalistas de la riqueza asi producida y de la capacidad de decidir
los términos de su disfrute y usufructo.

Las palabras y las ideas de Silvia Federici alumbran este camino critico, apor-
tando claves tanto para las luchas, como para las reflexiones que enlazdndose con
ellas, son también necesarias. Reunir este dossier significa pues, asi lo imagino,
responder a la convocatoria que Federici nos hizo hace algunos meses, con la espe-
ranza de continuar la reflexion ya abierta.

? He desarrollado argumentos mas amplios sobre la tematica en Los ritmos del Pachakuti (2009), y
junto a Fabiola Escarzaga, en Movimiento indigena en América Latina: resistencia y proyecto alter-
nativo, Volumenes I (2005) y II (2006).
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Tres ideas generales para pensar lo comun. Apuntes en torno
a la visita de Silvia Federici

de

Lucia Linsalata:

Es dificil expresar en pocas paginas la enormidad de debates y reflexiones que
una entera semana en compaiiia de Silvia Federici despert6 entre los estudiantes y
los profesores de la UNAM. Pocas veces en la vida se tiene la oportunidad de
confrontarse con un pensamiento tan licido y vital como el de Silvia; tan asi, que
todo esfuerzo por sintetizar en pocas palabras la riqueza y la fuerza transformadora
de lo pensado y de lo discutido en aquellos dias seria, a mi parecer, bastante vano.
Por ello, renuncié¢ desde el inicio a asumir semejante desafio en un texto tan breve
como éste, para proponerme un ejercicio mucho mas sencillo y alcanzable.

El ejercicio que me he propuesto consiste en sistematizar, a manera de apuntes
iniciales, tres ideas en torno a lo comunitario y a la produccion de lo comln que
han sido propuestas a lo largo de los dialogos sostenidos con Silvia Federici aqui
en Ciudad de México. Considero que tales ideas han resultado sumamente fértiles
para muchas de nosotras y nosotros, no sélo porque nos han proporcionado claves
importantes para comprender las multiples realidades comunitarias que habitan
nuestras sociedades, sino también porque nos han permitido repensar criticamente
nuestras practicas politicas y las posibilidades de transformacion social que es
posible generar a partir de las mismas. En tal sentido, espero, que el ejercicio de
sintesis conceptual que se propone — por mas breve que sea — pueda contribuir a
enriquecer el debate sobre estos temas, entre los lectores.

I. Lo comin como relacion social

Por debajo y parcialmente por fuera de la reglas de la politica instituida y de la
acumulacion capitalista — en las historias largas de las rebeliones y en los tiempos
heterogéneos y diversos que marcan el tejerse cotidiano de la resistencia y de las
luchas-, las mujeres, los hombres y los pueblos que habitan el abajo de nuestras
sociedades han tenido la habilidad de conservar, cultivar y, en muchos casos,
recrear por completo entramados asociativos y légicas de cooperacion social de
caracter comunitario centrados en la conservacion y reproduccion de la vida; es
decir, en la reproduccion digna del sustento material, espiritual y afectivo de

* Lucia Linsalata es licenciada en Relaciones Internacionales y Diplomaticas por la Universidad de
Trieste (Italia) y doctora en Estudios Latinoamericanos por la Universidad Nacional Auténoma de
México (UNAM). Su investigacion doctoral abordé el mundo comunitario y popular en Cochabamba,
Bolivia. Es profesora de asignatura en la carrera de Sociologia de la Facultad de Ciencias Politicas y
Sociales de la UNAM vy autora de diferentes articulos cientificos y de divulgacion. Entre sus publica-
ciones mas relevantes destaca El ethos comunal en la politica boliviana, EAE, Alemania 2012.
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comunidades humanas concretas, cuyas historias, geografias, calendarios y
sentidos del mundo se resisten a ser totalmente colonizados por el sentido
capitalista del mismo.

Se trata de un tejido social complejo, polimorfe, y frecuentemente discontinuo
desde el punto de vista historico; un tejido que se compone de multiples y
variopintas tramas organizativas, a lo largo de las cuales la vida se reproduce
siguiendo logicas de colaboracion y autoregulacion de la convivencia social
dirigidas a solucionar problemas concretos, aspectos practicos de la vida cotidiana.
Tales entramados asociativos representan, para muchas mujeres y muchos
hombres, una fuente cotidiana de sustento: un instrumento de sobrevivencia que les
permite hacer frente colectivamente a toda una seria de carencias y necesidades
compartidas, al tiempo de generar condiciones de vida mas dignas y relaciones
sociales mas satisfactorias, respecto a las opciones de vida impuestas por el orden
dominante.

De ninguna manera podriamos afirmar que en estos ambitos comunitarios
desaparecen las desigualdades, las contradicciones y la violencia impuestas por la
relacion capitalista dominante. Sin embargo, todos y cada uno de ellos representan
una grieta al interior del sistema de dominacién. Representan un espacio de
cuestionamiento practico del orden existente: un &mbito de organizacion de la vida
que escapa a la logica del valor, reafirmando y relanzando a partir del trabajo vivo
y cooperativo de hombres y mujeres libremente asociados para la resolucion de sus
problemas cotidianos, el valor de uso de la vida, la centralidad de su digna
reproduccion, y la posibilidad de que ésta se dé a partir de multiples formas de
organizacioén social centradas en lo comun, es decir, comun y autdénomamente
producidas por una comunidad concreta y para el disfrute de la misma.

En este sentido, recordando una idea que Silvia Federici suele repetir
constantemente en sus intervenciones, podemos decir que todas estas multiples y
heterogéneas realidades sociales de caracter comunitario nos ensefian que lo comin
no es, como se suele pensar, una cosa o un conjunto de recursos materiales que se
comparte entre varios, por lo menos, no es s6lo esto; es sobre todo y antes que nada
una relacion social: un conjunto de relaciones sociales de cooperacion y
colaboracién reciproca que se cultivan cotidianamente al interior de una comunidad
organizada de personas. Por lo mismo, lo comiin nunca estd dado de antemano o
para siempre, sino todo el contrario: se produce continua e histéricamente, a través
de la generacién y constante reproduccion de un articulado sistema de relaciones
sociales de colaboracidn, ayuda mutua y responsabilidad reciproca.

Por lo general, tales relaciones se van entretejiendo a partir de acuerdos que
hombres y mujeres de carne y hueso establecen libremente, a través de un ejercicio
constante de deliberacién y autodeterminacion. Pues, la produccion de lo comun
implica siempre una decisién compartida, una toma de posiciéon por parte de una
colectividad organizada sobre como organizar algunos aspectos de su vida practica:
una accion colectiva y autodeterminada de produccion de la vida. En este sentido,
la pervivencia de lo comun, al igual que su desaparicion o destruccion, depende de
la capacidad que una comunidad de hombres y mujeres tiene de proponerse fines
compartidos y reafirmar, una y otra vez, la vigencia de los vinculos de cooperacién
y reciproca obligacion que les permiten realizar tales fines.

135



Raquel Gutiérrez Aguilar DEPn. 25/2014

Dicho en palabras de Silvia Federici: “No hay comun si no hay comunidad”. No
hay comun, si no hay una comunidad real de personas, un entramado vivo de
relaciones sociales de cooperacion que lo produce y actualiza continua y
constantemente.

II. Lo comiin como movimiento de re-apropiacion de la vida social y des-
totalizacion de la realidad dominante

Si asumimos con base en lo anterior que lo comun no son sélo cosas, sino sobre
todo relaciones; si asumimos que lo comun no es algo dado, sino algo que debe ser
constantemente producido por una comunidad real de personas capaces de
proponerse fines compartidos y alcanzarlos mediante la accién cooperativa,
tenemos que reconocer también que todo movimiento de produccion de lo comun
al interior de la sociedad capitalista conlleva siempre en si un accion (implicita o
explicita) de re-apropiacion de la vida social. Una accion de re-apropiacion de la
vida social ante un orden dominante — el capitalista — que tiende a expropiar
permanentemente toda posibilidad de autodeterminacién colectiva de la misma,
para dirigir y totalizar la realizaciéon de la vida en funcidon de un principio ajeno a
ésta, el de la valorizacion del valor.

Me explico mejor. La modernidad capitalista se ha presentado histdéricamente
como un proyecto civilizatorio de totalizacion de la vida social (Echeverria, 1994);
es decir, de organizacion de la diversidad y de la heterogeneidad inscrita en lo
social en funcion de un “proyecto” unitario de articulacion y homogeneizacion del
mismo. El motor propulsor de este proceso de totalizacioén de la vida social ha sido
y sigue siendo el valor, o mejor dicho: la constante subordinacion del proceso de
reproduccion social a la légica de valorizacién del valor, aquel mecanismo que
expropia permanentemente la capacidad social de definir las condiciones practicas
del proceso de reproduccion de la vida colectiva, al refuncionalizar constantemente
la realizacion del mismo en pos de la generacidon de ganancias y de la acumulacion
capitalista. Este mismo proceso lleva en si una dindmica permanente de
enajenacion de la capacidad politica del sujeto social de autoregular o
autodeterminar su vida en sociedad; dindmica cuya figura organizativa principal es
el estado moderno: es decir, aquella forma de la socialidad que se organiza a partir
de la separacion y delegacion, a una entidad externa al cuerpo social, de la
capacidad colectiva de decidir y gobernar sobre la regulacion y la legalidad de la
vida colectiva.

Ahora bien, cuando una comunidad organizada de personas — en cualquier lugar
de este mundo capitalista — logra dotarse de fines compartidos y establecer, a partir
de la deliberacion colectiva, reglas de cooperacion social que les permitan alcanzar
tales fines; cuando un conjunto de hombres y mujeres logran articularse y colaborar
entre ellos para autodeterminar — aunque sélo parcialmente — algunos aspectos de
sus vidas materiales, no s6lo estan generando colectivamente algo comun, sino que
estan procediendo en contra de las dinamicas capitalistas de totalizacion de la vida
que acabamos de sefialar; estan generando un movimiento de destotalizacion de las
mismas y de recuperacion de la capacidad politica de autoregular sus vidas.
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Finalmente, lo comun es aquello que se produce colectivamente, cuyo control o
gestion no es delegado a una instancia externa al cuerpo social, sino que es ejercido
directamente por aquellos y aquellas que lo producen. Lo comtin es un movimiento
de re-apropiacion constante de lo que ha sido producido y logrado, y de lo que
puede ser producido y logrado, a partir de la articulaciéon y del esfuerzo cooperativo
de varios (Gutiérrez, 2012). En ello descansa su gran potencial transformador: en la
posibilidad que la produccién de lo comun habilita, de relanzar todo el tiempo la
autodeterminaciéon comunitaria por encima de la determinaciéon ajena de la vida
impuesta por la relacion capitalista y el orden instituido dominante.

III. Lo comiin como practica de lucha

Para decirlo en otras palabras, lo que hace que lo comun sea tan subversivo es el
hecho de que su produccion nos brinda la posibilidad de dar una forma propia a
nuestra socialidad, generando un conjunto de relaciones sociales muy distintas a las
impuestas por el capital; producir lo comuin nos brinda la posibilidad de generar
autonomamente las relaciones sociales que queremos que alimenten la
reproduccion de nuestras vidas cotidianas y, con ello, de generar las condiciones
para empezar a imaginar y producir, desde nuestro aqui y nuestro ahora, los
mundos en los que queremos vivir.

Esto es algo que Silvia Federici suele remarcar mucho en sus intervenciones.
Para Silvia, en efecto, la fuerza de lo comun reside en gran medida en el hecho de
que su produccion nos permite pensar la posibilidad de generar algo nuevo, de
generar nuevas formas de reproduccion, organizacion y regulacion de la vida
colectiva. Y no solo de pensar esta posibilidad, sino de ensayarla y practicarla
cotidianamente en nuestras respectivas luchas y vidas cotidianas.

Finalmente, lo comun representa una manera de hacer las cosas, una forma de
concebir y entretejer los lazos comunitarios, un modo de organizar la accién
cooperativa. En este sentido, lo comtin no representa la lucha en si, sino mas bien
una forma de construir la lucha, o como diria Silvia Federici: una perspectiva para
la construccion de la lucha y del antagonismo, un horizonte que puede ser cultivado
de forma trasversal al interior de muchas luchas.

(A qué apunta el horizonte de lo comun? Pues apunta a consolidar y amplificar,
en todo momento y en todo ambito de la vida colectiva, la capacidad social de
autodeterminar la forma y el sentido de nuestras vidas practicas, a través de la
construccion de redes sociales de reciprocidad y apoyo mutuo que nos permitan
crear lazos de confianza, tejer alianzas, asociarnos y cooperar libremente — de
manera multiple y variada — segun los problemas que se necesiten solucionar y el
objetivo, grande o pequeiio, que se quiera alcanzar.

El horizonte de lo comun apunta a consolidar una nueva practica politica que
sepa conjugar la construcciéon de una autonomia real y de la autodeterminacion,
con la busqueda de un cambio general en la sociedad dirigido a la construcciéon de
un mundo post-capitalista. Bajo el horizonte de lo comun, el proceso de
construccion de este mundo otro es imaginado como un proceso progresivo de
erosion rizomatica y desorden del orden dominante, simultdneo a la construccién
de otro orden; un proceso producido a partir de la accidén convergente, articulada y
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creativa de multiples sujetos autonomos capaces, no sélo de encontrarse en las
diferencias y de elaborar estrategias conjuntas de impugnacion del orden
dominante, sino también de hacerse portadores, en su quehacer y en su luchas
cotidianas, de formas de entendimiento, producciéon y organizacion de la vida
social mas cooperativas y solidarias; sujetos capaces de relanzar en su praxis
politica el valor de la vida y del bienestar colectivo, asi como el gusto por su pleno
disfrute, por encima de la barbarie capitalista.
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Mujeres comuneras en la lucha por la reproduccion de la
vida ante el despojo capitalista: irradiaciones del
pensamiento de Silvia Federici

de

Mina Lorena Navarro Trujillo

En los tultimos 15 afios sobresale la manera en que se han extendido y
profundizado los conflictos socioambientales en toda América Latina provocados
por la incesante voracidad del capital por subsumir cualquier &mbito que no se
encuentre plenamente ceflido o regulado por los ordenamientos de la produccion de
valor.

Al respecto, me interesa exponer algunas claves criticas que nos ayuden a
comprender como es que las tramas de conflictividad relacionadas con las politicas
de despojo y el renovado cercamiento de bienes naturales activan o generan un tipo
de relacion social susceptible de afirmar o generar un comun sobre la base de lo
que se comparte, y de manera particular cuéles son las formas de intervencion de
las mujeres en esta tarea colectiva.

Para cumplir tales cometidos, entablaré un didlogo con algunos de los
planteamientos que Silvia Federici ha desarrollado y que en los didlogos e
intercambios en su visita a México comprendi mejor, principalmente en torno a la
produccién de lo comun y el importante rol de las mujeres en el impulso y
generacion de formas de cooperacion social fundamentales para la reproduccion de
la vida. Al mismo tiempo, incluiré en dicho didlogo a algunas comuneras que
participan en luchas en defensa y reapropiacion del territorio en México’.

En consonancia con lo anterior, planteamos la hipdtesis de que el reciente ciclo
de movimientos socio-ambientales es parte de un proceso de resistencia y
reapropiacion de la riqueza social que pone en el centro la produccién de lo comun
para la reproduccién de la vida humana y no humana, tarea en la que resulta
fundamental la intervencién femenina.

* Profesora de asignatura de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la UNAM. Doctora en
Sociologia por el Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades de la Benemérita Universidad
Auténoma de Puebla (BUAP). Ganadora del Premio Catedra Jorge Alonso a la mejor tesis en
Ciencias Sociales 2013, CIESASUniversidad de Guadalajara. Integrante de Consejo Asesor del
Laboratorio Multimedia para la Investigacion Social de la FCPyS, UNAM. Ha publicado diversos
trabajos sobre crisis ambiental, ecologia politica, antagonismo y luchas socio-ambientales. Activista e
integrante de jovenes en resistencia alternativa. Correo electronico: mina.navarro.t@gmail.com.

! Los testimonios que aqui se presentan son parte de las entrevistas realizadas para el documental Lu-
chas socioambientales en México por parte del Laboratorio Multimedia para la Investigacion Social
de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la UNAM.
http://investigacion.politicas.unam.mx/multimedia.ces/luchas socioambientales.html
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La producciéon de lo comin para la reproduccién de la vida: alternativas
contra el capital

Silvia Federici, haciendo referencia al trabajo de Peter Linebaugh en el
Manifiesto de la Carta Magna, argumenta que los comunes son los cimientos de
una economia no capitalista y que éstos han supuesto un hilo conductor que ha
recorrido la historia de las luchas de clase en nuestro tiempo (Federici, 2013, pp.
149-150). Asi, la existencia de relaciones sociales centradas en lo comun de
ninguna manera puede plantearse como un fendmeno propio de los tiempos mas
recientes, por el contrario, las formas comunitarias aparecen como un eje
constitutivo e inmanente en la historia de la humanidad.

A este respecto, una de las referencias mas estudiadas son los espacios no
capitalistas u ordenes pre-capitalistas de Europa Occidental acaecidos durante el
feudalismo, en los que existian ciertos margenes que permitian a la gente comun
regirse por derechos de propiedad comunal. Estos modos de regulaciéon social
funcionaban fundamentalmente como una estrategia que protegia y garantizaba la
reproduccion social de la vida de manera independiente al poder arbitrario de los
sefiores feudales. Por un lado, se impedia que la depredacion feudal se produjese a
costa de la comunidad y, por otro lado, se garantizaba la explotacion sostenible de
la naturaleza. En este arreglo, solidaridad social y sostenibilidad se
complementaban en la medida en que la naturaleza se situaba, de hecho y de
derecho, en la base material de la reproduccion comunitaria. Su destruccién era por
ende, la destruccion de la propia comunidad (Madrilonia.org, 2011, p. 47).

Asimismo, antes de la expansion del capitalismo, en el resto del mundo no
occidental ocurria algo parecido; otros proyectos civilizatorios, como es el caso de
los asentamientos prehispdnicos en el continente americano, que a pesar de las
diferencias con la Europa feudal, mantenian un tipo de organizaciéon comunitaria
que — pese a las relaciones de dominacion existentes — garantizaba ciertos derechos
colectivos sobre los medios de produccion para la reproduccion de la vida.

Indudablemente las consecuencias del despliegue del sistema capitalista desde
el siglo XVI hasta nuestros dias han sido desastrosas para incontables
colectividades, no obstante, tal y como sostiene Silvia Federici, las mujeres han
sido las mas afectadas, principalmente porque tienen mayor intervencion en los
procesos de reproduccion

Ellas son las que estan en primera linea, tienen que ver qué van a comer los nifios, que sea al-
go bueno, que no los vaya a matar. Segundo, las mujeres han tenido tradicionalmente menor
acceso al salario que los hombres. Entonces para ellas, el acceso a los bienes naturales es par-
ticularmente importante y estratégico (Linsalata y Navarro, 2014).

Este aspecto queda claramente expuesto en el testimonio de Eva Castellanos, in-
tegrante del Consejo de Pueblos en Defensa del Rio Verde (COPUDEVER) contra
la construccion de una presa en su comunidad Paso de la Reina en Oaxaca

yo recuerdo antes cuando no habia agua potable el rio era para nosotras indispensable porque

aqui veniamos a lavar, veniamos a lavar la ropa, los trastes, a pescar camarones, que si los

hombres también lo hacen pero ellos lo hacen solamente pues en los tiempos libres o porque
tienen otro tipo de trabajo, pero ya la mujer es un sentir completamente diferente, porque
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nosotras estamos en la cocina, las mujeres aqui estan pensando, ;qué le voy a preparar a mi
marido?, ;qué le voy a preparar a mis hijos? y si, como que es un carifio diferente con el rio,
porque [...] cuando no habia agua potable, era como un cariflo mas especial al rio, y... porque
de repente veniamos aqui con nuestros hijos o venimos con toda la familia a compartir un
rato, tal vez a comer a divertirnos, y si es una conexion totalmente yo creo que diferente con
la mujer (Eva Castellanos, 2013).

De ahi que lo comun, ha estado histéricamente relacionado con las economias
de sustento,

en las que las personas trabajan con el fin de proporcionarse directamente a si mismas las
condiciones necesarias para mantener sus vidas. Se trata de la clase de economia en la que la
produccion y reproduccion humanas son primeramente posibles. En concreto, es en la
economia de las mujeres donde, debido a la divisién patriarcal del trabajo, tiene lugar la
reproduccion de la sociedad. La labor de las mujeres proporciona sustento y apoyo a todas las
actividades humanas, incluidas las mas visibles de la economia dominada por el mercado
(Shiva, 2006, p. 25).

Asi, el cercenamiento de lo comun y la violencia hacia la naturaleza, implica
necesariamente una crisis de la reproduccion social y una embestida contra las
mujeres y su capacidad de proporcionar apoyo y sustento a las actividades
comunitarias.

De modo que, si las relaciones sociales centradas en lo comun son imprescindi-
bles para garantizar formas alternativas de reproduccion de la vida, es menester del
capital negarlas, subsumirlas o eliminarlas para garantizar su expansion y acumula-
cion sin inconvenientes. Desde este punto de vista, lo comtn adquiere profundo
sentido si se piensa como categoria critica, que siguiendo a Werner Bonefeld, se
trataria de “un concepto social que denota la existencia pervertida de las relaciones
humanas” (Bonefeld, 2001, p. 158), lo que nos lleva a colocar la lucha contra el
capital en el centro del andlisis, en tanto lo comun existe como negacion del capital
y su materialidad y reiteracion es expresion de la inestabilidad de las relaciones
capitalistas incapaces de mercantilizarlo todo.

De tal forma que lo comin como categoria critica abona en una perspectiva
interesada en alumbrar dos aspectos; la fragilidad e incapacidad totalizante del
capital, expresada en el antagonismo histérico e inmanente entre lo comtn y las
formas variadas del despojo capitalista. Y, por otro lado, en la insistencia y
perseverancia de las relaciones sociales orientadas a cultivar y regenerar lo comtn
o aquello que se comparte, como estrategia cooperativa de reproduccion de la vida
bajo regulaciones no enteramente sometidas a la l6gica mercantil y/o estatal.

En este sentido, tratemos de indagar a través de los testimonios de algunas
comuneras que participan en luchas en defensa de sus territorios, los sentidos,
significados y practicas colectivas orientadas a la produccién de lo comun para la
reproduccion de la vida humana y no humana.

Mujeres comuneras contra el despojo capitalista

Pese a la larga historia de dominacion y explotacion capitalista sobre el mundo
natural y humano, lo comun se produce y reproduce en el amplio y denso espectro
de la vida, en buena medida, por las actividades de cuidado y sustento que generan
las mujeres en beneficio de las colectividades. En otras investigaciones hemos
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observado que estas capacidades femeninas de cuidado y recreacion de lo comun se
potencian y juegan un papel central en la conformacién de un poder comunitario
para la defensa del territorio ante el despojo capitalista, hecho que es especialmente
visible en los momentos més explosivos, explicitos y conscientes del conflicto.*
Sobre esto, hay por lo menos dos aspectos sobre los que nos interesa reflexionar en
este texto: por un lado, las formas en que las mujeres recrean y reconocen su
intervencion en lo politico; y por otro lado, su participacion en el ambito
productivo y reproductivo para el cuidado de la vida.

El primer aspecto esta relacionado con la participacion de las mujeres en la
politica comunitaria, incluyendo inéditas intervenciones en espacios que
tradicionalmente habian estado dominados por los hombres. Se trata de procesos de
subjetivacion en marcha que coexisten conflictivamente entre los nuevos modos de
relacion social y la propia tradicion, que en algunos casos se encuentra atravesada
por una légica de dominacidon que busca perpetuarse. A continuacion, el testimonio
de Estela Chavez del Consejo de Pueblos en Defensa del Rio Verde
(COPUDEVER) y de Anabela Carlon de la tribu Yaqui contra el despojo de agua
del rio Yaqui, provocado por la construccion del acueducto Independencia que
tiene como objetivo cubrir la demanda hidrica del desarrollo industrial de la ciudad
de Hermosillo, Sonora

Sobre la participacion de las mujeres, con todo este movimiento aqui en el pueblo todavia
existen muchos hombres machistas que dicen que las mujeres no tienen ni voz ni voto en una
asamblea general del pueblo, ya se venia discriminando a las mujeres, pero este afio y con este
movimiento pues ya abiertamente estd declarado de que las mujeres tienen derecho a
participar en una asamblea en la toma de decisiones o se le estd dando ese espacio para que
participen de la reunidén y en adelante las mujeres puedan ocupar cargos, pueda ocupar un
cargo de policia municipal, pueda ser una secretaria, una tesorera de la agencia. Ya se abri6 el
espacio, hay que cuidarlo y que la mujer también haga valer su derecho, que exija, que como
mujer es ciudadana y tiene todos los derechos de los varones, fue un movimiento que se lo
gano (Entrevista a Jiménez y Chavez, COPUDEVER, 2010).

En cosas importantes es una toma de decision de los hombres, como si las decisiones que
tomaran los hombres no les fueran a afectar a las mujeres [...] Y mas que nada recordarles que
las mujeres también lucharon en la revolucion, igual como ellos. Entonces nosotras les
recordamos a las gentes, a los hombres, en su mayoria los que se ponen como cerrados a otras
opiniones, que también tenemos derechos. Porque los derechos los ganaron nuestros jovenes y
nuestras mujeres durante las luchas por el territorio (Anabela Carlén, 2013).

Como parte de las formas de intervencion en lo politico, hemos notado una
particular sensibilidad de las mujeres en los esfuerzos de recomposicion
comunitaria ante la ruptura del tejido social por conflictos anteriores o bien por las
politicas de despojo de los Estados y del capital. A este respecto, presentamos el
siguiente testimonio de la Agrupaciéon un Salto de Vida, organizacién comunitaria
que desde hace quince afios ha emprendido una batalla por denunciar las causas
que han provocado la contaminacion del rio Santiago, al mismo tiempo que se ha
empefado en restaurar sus capacidades autonomas para el sustento

4 Este argumento lo he desarrollado con mayor amplitud en mi tesis de doctorado Luchas por lo co-
mun: antagonismo social contra el despojo capitalista de los bienes naturales en México, en proceso
de publicacion por la BUAP y Bajo Tierra Ediciones.

142



Raquel Gutiérrez Aguilar DEPn. 25/2014

el problema de la contaminacion del agua y la contaminacion del territorio en el municipio no
solo causa la enfermedad y muerte, ha desmembrado a toda una sociedad, ha roto el tejido
social, ha roto nuestras tradiciones, nuestras costumbres, nuestra identidad, nos ha vuelto
gente mas pobre, mas insensible... nos ha hecho muchas cosas. Pero creemos que si el rio se
reestructura, como sociedad también nos estaremos reestructurando, entonces trabajamos muy
fuerte en ese tejido social [...] tejiendo redes (Sofia Enciso, 2013).

En este testimonio destaca la forma tan particular de pensar la relaciéon con la
naturaleza, en la que se percibe una busqueda por no reiterar la separacion que el
despojo capitalista ha producido. Tal y como Negri lo sehala: no se trata de un
modo de explotacion, pero tampoco de custodia, sino de interaccion, reciprocidad y
cohabitacion en un mundo comun (Negri, 2011, p. 10). Un tema que para la
Agrupacion Un salto de Vida, ha sido sumamente complicado, debido a que, desde
el sentido comun de los habitantes, el rio Santiago se percibe como una fuente de
enfermedad y muerte

esta crisis (producida por la contaminacion del rio) realmente es como el espejo de lo que
somos, y nos ha tenido que convocar el rio hacia adentro, es decir, tuvimos que meter al rio
Santiago a nuestras venas y darnos cuenta de que estaba taponeado que esta arrepresado, que
esta ensuciado y que hasta que no logremos destaponar nuestras venas personales, colectivas,
podra seguir fluyendo nuestro rio. Es una locura de llevar el mundo externo hacia adentro.
Nos ha evocado el rio porque principalmente descubrimos ser parte de €1, no sabiamos que
éramos parte de ¢él, mucho tiempo la gente lo odiaba, lo maldecia y ahi fue cuando
empezamos a hablar de no maldecirlo, de reverenciarlo y de considerarlo un par enfermo,
inclusive de hablarle (Graciela Enciso, 2013).

En este mismo aspecto, en el siguiente testimonio Anabela Carlon de la tribu
Yaqui reflexiona sobre la diferencia entre la racionalidad instrumental del
capitalismo, que disuelve a la naturaleza en una mercancia para ser explotada
ilimitadamente. Y por otro lado, el principio de interdependencia y reciprocidad
como base de la reproduccion de la vida humana y no humana

Quizas por eso a nosotros, a los yaquis, nos llaman por decir flojos, que no sirven para nada,
etcétera; pero no es por €so, sino porque no tenemos esa ambicion de sobreexplotar un
recurso. Entonces eso lo ven de esa manera, entonces es mejor ser flojo, (no?, a que
sobreexplotar nuestro territorio. Esa es la comparacion que yo hago, yo lo veo positivo, no le
hace que nos llamen de esa manera. Al cabo depende de quién lo vea. En los ojos del
economista ambicioso, asi lo vas a ver. Pero ya viéndolo desde un punto de vista de nosotros,
no es cierto, no necesitamos sobreexplotar, solo necesitamos tomar lo que es necesario de la
naturaleza (Anabela Carlén, 2013).

Y es que las mujeres han sido guardianas de lo comun, sus capacidades de
cuidado y sustento se relacionan con la conservacion y actualizacion de
conocimientos tradicionales, saberes y remedios médicos. La mujer comunera es
campesina, partera, hierbera, tejedora de memoria. Y aunque predominantemente
no cuentan con la atribucion legal, ni consuetudinaria para poseer o usufructuar la
tierra, cuentan con veladas, pero fundamentales capacidades de intervencion en lo
productivo, ademas de la trascendente actividad de cuidado y recreacion de lo
comun intangible, como es el caso de la memoria y el conocimiento tradicional.

En otras investigaciones hemos documentado que el control de las formas en las
que se hereda y construye la memoria puede derivar en una estrategia de resistencia
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ante el despojo capitalista de los territorios’. Los lazos con el territorio tienden a
potenciarse con lo que Martinez Alier (2006) denomina lenguajes de valoracién no
mercantiles, que desde nuestra perspectiva, actian como formas culturales activas
de los de abajo que se nutren de la experiencia historica de vida en un territorio
determinado. Estos lenguajes en ocasiones, se construyen a partir de vinculos de
larga duracion con el territorio, tejidos por historias que se conectan entre si a partir
de la memoria colectiva. En el siguiente testimonio, es de destacarse la labor de las
mujeres de la Agrupacion un Salto de Vida en el rescate de la memoria comunitaria
y su historia con el Rio para visibilizar las problematicas de devastacion socio-
ambiental

“yo creo que la primera relacion con el rio fue a través de la historia y de la historia no
documentada, de la historia que estamos tratando de recuperar, de la historia reclamada [...] la
historia no documentada, la historia contada por los viejos y por los no tan viejos que todavia
gozaron el rio, es lo que nos hizo entrar en esa dinamica de querer reconstituir lo perdido
(Graciela Gonzalez, 2013).

Esta suerte de conciencia colectiva busca redimir las luchas pasadas a partir de
la apropiacion de esas historias negadas a la luz del presente. Se trata de una
resignificaciéon de la historia para comprender la realidad dominante (Tischler,
2005, p. 15).

Por otro lado, las mujeres también han intervenido en la recuperacién y
reconfiguracion de sistemas de saber a contrapelo de la ciencia dominante. Tal es el
caso de los aprendizajes de epidemiologia popular que las comunidades van
adquiriendo, sin la ayuda de expertos y gobiernos, a partir de la reunién de datos e
informacioén cientifica para comprender las enfermedades que padecen (CEECEC,
s.a., p. 145). Esto se presenta en aquellas comunidades que ya enfrentan algin
grado de afectacion o sufrimiento ambiental y que, ante la impunidad y negligencia
del poder, requieren de capacidades sociales de autocuidado y diagnostico comun.

De alli creo que es fundamental empezar a curarnos entre nosotros, que seria la otra forma
alternativa de estar bien, ahorita ya empezamos a incursionar en la alimentacién, pero nos
falta la rama de la medicina [...] y/o empezar a ensefiar a las mamas brujas a hacer medicina,
para que puedan curar a sus nifios. Entonces es como que ahorita estamos en esa otra vision
de empezar a regresar que dice "nuestro pasado sera nuestro presente" y a buscar que la
cocina [...] sea la fuente de vida de nuestras familias; alimentarnos en fisico y en emocional y
todo en nuestras cocinas (Graciela Gonzalez, 2013).

En este renglon, tal y como lo ha desarrollado Sivia Federici, las mujeres son
agricultoras de la subsistencia, siendo central su intervencién en la produccion de
alimentos y en general en el cuidado y regeneracion de las economias de
subsistencia. Destacan los trabajos que documentan la importante participacion de
las mujeres en la soberania alimentaria, actividad que se remonta por ejemplo, al
cuidado ancestral de las semillas nativas, un principio basico para la reproduccion
de la vida (Fernandez, 2013).

Las mujeres somos las encargadas del huerto familiar [...] Y cuando uno no tiene para comer,
pues tiene su huerto, que muchas veces es para hacer la semilla para la siguiente (temporada)

* Navarro, Mina Lorena y Sergio Tischler. (2011) “Tiempo y memoria en las socio-ambientales en
México”. Revista Desacatos, 37.
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o para compartirla, intercambiarla, pero si es realmente muy dificil actualmente con esto de
que casi no hay agua (en el rio Yaqui) (Anabela Carlon, 2013).

A modo de cierre, podemos decir que ante las politicas de despojo del capital,
se vienen activando o generando procesos de lucha orientados a la produccién de lo
comun para la reproduccion de la vida humana y no humana, siendo fundamental
en esta tarea colectiva el hacer de las mujeres comuneras. Son experiencias que
ademés de resistir -en medio de profundas dificultades-, buscan imaginar,
experimentar y fortalecer modos de autorregulacion social basados en la
solidaridad y la sostenibilidad para hacer comun la vida.

Yo creo que pertenecer a la organizacion COPUDEVER es una responsabilidad muy fuerte, el
simple hecho de decir yo estoy a favor de la vida a favor de la naturaleza, yo si pienso que es
una [...] pues algo stper fuerte desde mi corazoén desde mi propio sentir desde mi propio
pensar, el decir pertenezco a COPUDEVER pero también decir es un orgullo estar dentro de
COPUDEVER. Que otras personas sepan lo que estamos haciendo aqui, defender el rio,
defender la vida no nada mas de los que vivimos aqui en Paso de la Reina sino de los que
viven rio arriba o que viven rio abajo, porque sabemos que es algo bueno la defensa del rio
(Eva Castellanos, 2013).
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Mugjeres indigenas: Historias de la reproduccion de la vida en
Guatemala. Una reflexion a partir de la visita de Silvia Fede-
rici

de

Gladys Tzul Tzul

A manera de homenaje

Doiia Jovita Cardona fue una nifia mam que se crio en una finca cafetalera en el
departamento de San Marcos, Guatemala. Desde muy pequefia se encargaba de
preparar la comida para los trabajadores, al mismo tiempo que escuchaba y partici-
paba en las conversaciones sobre las injusticias contra las que sus familiares lucha-
ban. Cuando tenia 12 afios se fue a la ciudad de Guatemala para laborar como tra-
bajadora doméstica en un hogar ladino. Ahi le imponian una jornada completa de
trabajo sin descanso y la obligaban a higienizarse constantemente porque “no podia
preparar la comida y tocar las cosas de la casa si no estaba bafiada”.

Con ella escuché las historias no contadas en la escuela y la universidad. Los re-
latos de ella me develaron como la estructura racial-econdmica operaba en un pais
como Guatemala y como esta estructura se cristalizaba sobre los cuerpos de las
mujeres indigenas. También me contd que, a fines de los afios treinta, las familias
que trabajaban en la finca se rebelaron contra los caporales porque no les pagaban
la jornada tal y como la habian pactado. Los trabajadores decidieron volver a sus
comunidades y las mujeres que trabajaban en el servicio doméstico dejaron de pre-
parar la comida y regresaron a sus pueblos: “No se fueron todos, pero ese dia co-
lapsaron todas las actividades de la finca”, me dijo.

Si bien esto ocurrié en San Marcos, no se puede negar que esto pasaba y sigue
pasando en toda Latinoamérica, donde han sido las mujeres indigenas las que se
encargan de las labores de la reproduccion. Ellas han sostenido la vida de las fami-
lias que vivian como mozos en las fincas, en los hogares capitalinos y también en
las comunidades.

Doiia Jovita es mi abuela materna. El 15 de febrero cumplié 90 afios y en honor
a ella escribo este texto. Le agradezco haberme ayudado a aprender palabras, sen-
timientos y discursos de las mujeres indigenas para analizar el funcionamiento ra-

* Maya k'ich’e de Guatemala. Doctorante de Sociologia en el Instituto de Ciencias Sociales y Huma-
nidades — Benemérita Universidad Autonoma de Puebla. Su investigacion doctoral se propone elabo-
rar una genealogia de los sistemas de gobierno indigenas en Chuimek ena. Participa en procesos de
lucha de mujeres indigenas por la defensa de la vida y las tierras comunales. Es funadora, junto a
otros tres colegas, de la Comunidad de Estudios Mayas que reflexiona sobre la historia y la politica
indigena.
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cial-economico capitalista en Guatemala. Ella, junto con mi madre y mis tias, me
mostro la vitalidad de organizar la vida comunitaria en la que creci.

Comencé este texto de esta manera porque me permite poner en el centro una de
las construcciones tedricas mas radicales de la pensadora italiana Silvia Federici:
analizar el funcionamiento del capital desde el punto de vista de las mujeres —
indigenas —; es decir, desde el punto de vista de la reproduccioén. Subrayo lo indi-
gena sin intencion de convertirla en una categoria de identificacion cerrada y sus-
tancial; mi interés consiste en exponer que la labor de reproduccion, en sociedades
que tienen que organizarse en un contexto donde el racismo funciona como una
maquina econdmico-politica, tiene una acentuada fuerza dominante en la vida y el
cuerpo de las mujeres indigenas. Las relaciones coloniales que se construyeron
desde el momento de la invasion espafiola, jerarquizaron y establecieron 6rdenes y
privilegios raciales en detrimento de las trabajadoras indigenas. Por ejemplo, mi
abuela me cont6 que el contratista de la finca pactaba un precio de pago diferencia-
do a los “naturales” (indigenas) y a los kaxlanes (no indigenas). No le pagaban a la
mujer indigena porque era la ayuda del marido, pero si pagaban a la mujer kaxlana
porque era considerada una trabajadora. “;Por qué?”, le preguntaba a mi abuela.
Ella me respondia: “Porque somos naturales”. A mi esa respuesta me enojaba mu-
cho.

Cuando mi abuela cumpli6 22 afios se cas6 con un comerciante & ’iche’ de Toto-
nicapan que formaba parte de las tramas de familias que comerciaban telas y espe-
cies. Estas redes de comerciantes indigenas, que se extendian por casi todo el terri-
torio guatemalteco, comerciaban por la Costa Sur, las Verapaces, el Petén, Esqui-
pulas y la ciudad capital. Don Pablo Andrés Tzul Lacan-mi abuelo -, pertenecid y
particip6 en los sistemas de gobierno comunal en Totonicapan; es decir, a esas his-
toricas y potentes tramas de parentesco que mantenian y organizaban la tierra de
forma comunal y que formaron sistemas de gobierno para gestionar y regular co-
munalmente el uso de la tierra, el agua y el bosque. Mi abuela se mudé a vivir con
¢l y se encontr6 con otras formas de organizacion de la vida; un sistema donde de
nuevo las mujeres eran quienes gestionaban todas las labores de la reproduccion,
criaban a los nifios, lavaban la ropa, organizaban las cosechas y las siembras colec-
tivas, coordinaban las grandes fiestas de casamientos y preparaban las grandes co-
midas cuando tenian que enterrar a los muertos. Mi abuela recordaba largas jorna-
das para sembrar arboles y para mantener nacimientos de agua.

La tierra es la base material para organizar la vida. Mi abuela siempre lo acen-
tud y destacod que la gran diferencia de lo que habia vivido en su nifiez, es que aho-
ra tenian tierra donde cosechar, habia tierra comunal. Con alegria en los ojos me
decia que le quedaba un poco mas de tiempo para salir a pastar animales; asi como
para bordar y tejer. Esto, es la reproduccion.

Ciertamente las mujeres habitaban la tierra y hacian uso de todo lo que habia en
ella, aunque no podian participar en la produccion de la decisién colectiva para la
regulacion y la gestion del uso comun, este es un hecho que debe ser problematiza-
do, porque es en la reproduccién y en la decision colectiva donde se juega nuestra
vida y la continuidad de nuestros proyectos colectivos y de lucha contra el capital.
Retomo las palabras de Silvia Federici cuando dice que mientras el trabajo repro-
ductivo sea devaluado y considerado como una cuestion privada y una responsabi-
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lidad femenina, las mujeres siempre confrontaran al capital y al Estado con menor
poder que los hombres y en condiciones de extrema vulnerabilidad econémica y
social (Sivia Federici, 2013, p. 73).

Historias Entretejidas

En las sociedades indigenas de Guatemala circulan y se entretejen historias de
brujas, parteras y curanderas. Se sabe de mujeres que envenenaban la comida de
los patrones e instaban a sus compafieros y familiares para que se rebelaran contra
el orden de dominacién en las fincas. Mujeres comerciantes, tejedoras, las que ela-
boran el aguardiente, las que reforestan bosques completos, las que organizan las
siembras y las cosechas colectivas, las que luchan contra la expropiacion de la tie-
rra, las que protegen a sus hijos en la guerra; mujeres que producian y producen en
comun saberes y rebeliones de las maneras mas creativas y disruptivas. Son ellas
las que han reproducido la vida. Son a ellas a las que matan en las rebeliones y
criminalizan hoy dia.

Como analiza Silvia Federici, los cuerpos de las mujeres, su trabajo, sus poderes
sexuales y reproductivos fueron colocados bajo el control del Estado y transforma-
dos en recursos econdomicos. En este orden, nos dice la autora, esta division sexual
del trabajo se ha venido renovando constantemente y por eso el ataque a las pro-
piedades comunales y la intervencion del Estado (instigada por el Banco Mundial)
en la reproduccion de la fuerza de trabajo, ha tenido el objetivo de regular las tasas
de procreacion y con ello reducir el tamafio de una poblacion que era considerada
demasiado exigente e indisciplinada (Silvia Federici, 2011).

Hoy dia en Guatemala se despliega un ataque y cercamiento a las tierras comu-
nales a partir de los proyectos extractivos. A continuacion presento un cuadro que
resume la cantidad de licencias de exploracion y explotacion minera. Casi todas se
encuentran asentadas en territorios comunales indigenas del altiplano occidental y
las Verapaces del nororiente del pais. En estos territorios se han reactivado las lu-
chas comunitarias, donde las mujeres participan de manera central en la defensa de
las tierras y en el saboteo de las actividades de las minas.
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Listado de Licencias de exploracion y explotacién minera en Guatemala

Exploracion Explotacion Total
Materiales. ,de 4 113 117
construccion
Minerales metalicos 75 32 107
Minerales no metalicos 7 137 144
TOTAL 86 282 368

(Fuente: Ministerio de Energia y Minas (MEM). www.mem.gob.gt consultado el 19 de julio de 2013)

Las formas de organizacion politica para la defensa y la recuperacion de las tie-
rras comunales han producido creativas y plurales estrategias politicas. En San
Juan Sacatepéquez (Chimaltenango), las comunidades organizaron turnos para vi-
gilar permanentemente los caminos a partir de la instalacion de puestos de control
comunitario, y asi evitar el paso del ejército y del personal de una cementera que se
pretende edificar en la tierra de 12 comunidades. En La Puya, las mujeres constru-
yen discursos politicos de lucha y también organizan servicios religiosos, rosarios,
misas y cultos en la entrada del lugar donde quieren excavar la mina; asi como la
planificacion de comidas colectivas y el traslado al sitio donde quieren instalar una
hidroeléctrica. Las mujeres se llevaron sus cuadros y sus esculturas de la virgen y
de los santos, y rezan ahi todas las noches con sus hijos y toda la comunidad. En
Barillas, Huehuetenango, las mujeres y los hombres fundaron La Resistencia, lugar
donde se turnan para vivir y cocinar; vigilan el territorio y, desde ahi, han creado
un discurso contra las hidroeléctricas. Las comunidades circunvecinas acuerpan y
coordinan actividades con las comunidades que luchan, como es el caso de Santa
Eulalia, Huehuetenango y San Mateo Ixtatan, que cerraron sus caminos para evitar
que el ejército pasara a Barillas. En Totonicapan y Nebaj, mujeres y hombres pro-
ducen una serie de actividades para discutir y construir un discurso politico en
grandes asambleas regionales y a través de festivales de arte; son discursos que
construyen sentido comun contra el despojo de las tierras comunales y contra el
genocidio.

La creatividad y la imaginacion son amplias y complejas, y dan origen a estra-
tegias singulares, por ejemplo, las mujeres se organizaron para tumbar los postes de
cableado eléctrico de una mina. Llegaron con sus hachas y tiraron los postes. Se
decidié que solo participarian mujeres de edad avanzada porque no tenian docu-
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mentos de identidad, y esto haria mas dificiles los procesos formales de acusacion
contra ellas.

La participacion de las mujeres ha sido decisiva en gran medida porque saben
que lo que esta en juego es el uso del agua, del bosque, de la tierra, de los cultivos
de subsistencia; en suma, la gestion de la vida cotidiana. Frente a estos actos de re-
sistencia, una embestida de represion se ha desplegado. En lo que va del afo, los
organos de justicia han dictado 6rdenes de captura a quienes defienden los territo-
rios, cientos de personas que luchan estan siendo judicializadas.

(Como cercan las tierras comunales? A continuaciéon presento dos ejemplos de
lo que ocurre en Totonicapan. En 2001 el Banco Mundial recomend6 al gobierno
de Guatemala que elevara la carga fiscal y tributaria; esto dio pie a una propuesta
para gravar un nuevo impuesto sobre las tierras, dentro de las cuales quedan com-
prendidas las tierras comunales. El objeto de este impuesto — al igual que en el
tiempo del censo enfitéutico que operé en por los afios de 1830° — es declarar el re-
gistro y la titularidad de la tierra y con ello obligar al deslindamiento del titulo co-
munal de la tierra. Por esos afios en Totonicapan se realizé uno de los levantamien-
to mas grandes, el pueblo completo dijo que no queria pagar y se decidi6é bloquear
las carreteras. El gobierno declard un estado de sitio.

El segundo ejemplo ocurre el 4 de octubre de 2012, cuando el Estado guatemal-
teco masacro a seis de nuestros compafieros comunitarios cuando se desarrolld un
levantamiento contra la pretension constitucional de declarar a las tierras como na-
cionales anulando los sistemas de gobierno comunal indigena y, ademas, establecer
juridicamente a las fuerzas combinadas — ejército y policia — para que actuaran se-
gun las necesidades nacionales y las que el presidente precisara. Entendimos cla-
ramente que declarar las tierras como nacionales borraba de tajo el régimen de pro-
piedad comunal en el cual vivimos; si se dice que hay una sola nacién y una unica
forma de organizacidn, nuestros sistemas de gobierno seran también declarados no
licitos. Organizamos un levantamiento y el ejército reprimid y asesind a seis de los
nuestros e hirié6 a mas de cincuenta. Las mujeres participaron centralmente en la
organizacioén de las marchas, se encargaron de la alimentacion de sus hijos y sus
esposos, compartieron e intercambiaron sus alimentos con las mujeres y los hom-
bres que participaban, fueron las que apoyaron y cuidaron a las personas heridas.

Otras de las grandes luchas de las mujeres indigenas ha sido la batalla contra la
violencia estatal en el tiempo de la civil guatemalteca y también después de ella.
Cabe mencionar aquellos esfuerzos de las mujeres indigenas por buscar a sus hijos,
maridos y familiares desaparecidos, masacrados y enterrados en fosas clandestinas,
resultado de una guerra de trescientos mil muertos. En el afio 1980 se contaban
cuarenta mil desaparecidos y estas mujeres, que se declararon viudas de la guerra,
se organizaron para reclamar los cuerpos de sus maridos. Se nombraron a si mis-
mas como Comité Nacional de Viudas de Guatemala (CONAVIGUA), fueron ellas
las que llegaron a los cuarteles militares a reclamar a sus maridos, las que poste-

% El censo enfitéutico era una figura juridica mediante la cual se promovia la propiedad privada de la
tierra, este mecanismo operaba de la siguiente manera: se establecia un precio nominal a una deter-
minada porcion de tierra y la persona que se comprometiera a pagar anualmente tazas que iban del 2
al 3% de su valor conseguia el usufructo de tales tierras. Este mecanismo funciono desde los aflos de
1930.
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riormente exigieron de forma contundente que sus hijos no fueran reclutados, de
manera forzosa, en el ejército, y que hoy dia reactualizan sus luchas contra las hi-
droeléctricas en esas regiones donde estan los cementerios clandestinos. En suma,
son las mujeres las que han liderado los esfuerzos para colectivizar el trabajo re-
productivo y para protegerse mutuamente de la violencia estatal.

;Por qué pensar desde la reproduccion?

a) Porque pone a la vida en el centro del andlisis politico. Si pensamos desde las
formas de gestionar y reproducir la vida cotidiana tendremos una 6ptica ampliada
para mirar nuestras historias, nuestras luchas y nuestras estrategias para plantear,
producir y organizar lo comun. Esto habilitaria un hacer critico-politico en comtin
que pone en entredicho aquellas interpretaciones que dicen que las mujeres indige-
nas son unicamente victimas y que sus acciones de luchas son pre-politicas.

b) Porque para acercarse a las politicas indigenas es preciso hacerlo desde la re-
produccién. Nosotras dentro de los pueblos indigenas sabemos, como experiencia
concreta, que nuestra existencia y lucha contra el capitalismo ha sido construida
desde lo comun. Vivimos porque organizamos un sistema de gobierno comunal pa-
ra gestionar, regular y gobernar el agua, la tierra y el bosque. Nuestras historias es-
tan contenidas por una larga cuenta de acontecimientos colectivos que han cons-
truido caminos politicos de lucha donde centralmente se disputan los medios mate-
riales de la reproduccion.

c¢) Porque es urgente pensar las formas y los lugares desde donde luchamos las
mujeres indigenas en el seno de los sistemas de gobierno comunal. Si vivimos en
relaciones sociales que producen comunidad, entonces tenemos que pensar con se-
riedad que debemos organizar y crear formas de responsabilidad y trabajo compar-
tido entre mujeres y hombres, porque el cuidado no tiene que ser a costa de la salud
de las mujeres. También tenemos que producir maneras en las que participemos
plenamente no solo en el uso de las tierras comunales, sino también en el proceso
de la produccién de la decision sobre lo colectivo. Porque ahi se juega la perma-
nencia de nuestra existencia a largo plazo.

d) Porque hace posible un lenguaje mas amplio. Dejo esto como punto final,
pero no menos importante. Las mujeres indigenas tuvimos que nombrar el mundo,
las relaciones y los objetos en el castellano masculino que se pretende universal,
siempre sintiéndonos incoémodas porque muchas veces nuestras luchas contra los
embates no las sentimos contenidas ni en los lenguajes ni en los actos mas conoci-
dos; esto no significé que olvidaramos la cuestion fundamental de nombrarnos co-
mo queriamos. Con las palabras de Silvia Federici me siento acompaiada en este
proceso de explicarnos las luchas y la vida.
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Caliban y la bruja: juna lucha contra el olvido!

de

Elia Méndez Garcia

Las brujas siempre han sido mujeres que se atrevieron a ser valerosas, agresivas, inteligentes,
no conformistas, curiosas, independientes, liberadas sexualmente, revolucionarias [...]
WITCH vive y rie en cada mujer. Ella es la parte libre de cada una de nosotras [...] Eres una
Bruja por el hecho de ser mujer, indomita, airada, alegre e inmortal (Morgan, 1970, pp. 605-
606).

Mediante el olvido, el sistema capitalista hace mirar al ser humano hacia el mo-
delo de bienestar que conviene al mercado. No recordar quién es, de donde viene,
de quién es heredero, permite el desarraigo, permite olvidar, y guiar el deseo hacia
los horizontes del progreso impuesto y difundido por el sistema capitalista. Sin
embargo, en realidad no se olvida, nada se olvida, queda el recuerdo en espera de
su momento, en espera del momento de la crisis de las promesas del desarrollo, en
que ante el vacio y la falsedad, el sujeto por fin gritara, por fin buscara respuestas y
las encontrara en los recuerdos de su historia.

Ella le despejard la mirada, se aclarard entonces la fantasia progresista. Asi,
ademas, el sujeto de lucha, superando el dolor de la realidad que descubre, creara
las alternativas propias, con dificultades porque el camino estd en constante cons-
truccidn, en constante duda, en constantes preguntas, no obstante, avanza.

En este ensayo intento poner en didlogo algunos aspectos relevantes del pensa-
miento de Silvia Federici, principalmente vertidos en el texto Calibdn y la bruja
desde la mirada en tension entre olvidar y recordar. Parto de pensar el olvido como
un proceso desde el poder que pretende borrar las raices, las creencias y los deseos
de los pueblos sometidos.

Procura olvidar la historia propia, sus actores, ideas, luchas en beneficio de la
dominacién. Este mecanismo recorre muchos aspectos de la vida social. De aqui
que una forma de lucha en contra del olvido es el recuerdo. Recordar proviene del
latin cor, cordis, corazdn, y de recordari-re, una vez maés; es decir, volver a pasar
la experiencia por el corazon.

* Licenciada en Lengua y literatura hispanicas por la Universidad Nacional Autéonoma de México,
Maestra en Lingiiistica Aplicada por la Universidad Auténoma Benito Juarez de Oaxaca y doctorante
en Sociologia en el Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades de la Benemérita Universidad Au-
tonoma de Puebla. Profesora-investigadora en el Instituto Politécnico Nacional.
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Volver a sentir el dolor, la humillacién, la muerte, la violencia de la explota-
cion; asi como la alegria, la fuerza, la dignidad de las luchas pasadas, permiten a
tantos cuerpos sociales permanecer y actualizar su existencia.

Olvido historico

El despojo historico’ ha sido la estrategia por excelencia de la dominacién. Con-
tar la historia a modo para conseguir un fin especifico, resulta en una suerte de im-
posicion de argumentos, de razones, que legitiman atropellos, muchas veces vio-
lentos, finalmente es imposicion de olvido. Un ejemplo muy interesante que sefala
Federicci (2004, p. 23) es sobre el conveniente olvido auto-inducido de los histo-
riadores sobre la existencia de la esclavitud europea durante los siglos XVIy XVII
(y después), del cual Salvatore Bono argumenta que se debe a la “Pelea por Afri-
ca”, ya que la justificacion fue precisamente una mision para poner fin a la esclavi-
tud en el continente africano y no era posible que las élites europeas admitieran
emplear esclavos en Europa, la cuna de la democracia. La autora emplea el término
auto-inducido, que en realidad sefala una actitud muy conveniente para los histo-
riadores citados. De esta forma, quienes ostentan el poder econdémico pueden tam-
bién imponer su lectura de la historia, precisamente porque han empleado el len-
guaje como recurso para dejar sentada esta version en los textos historicos.

(Cuantas lecturas de la realidad se nos han impuesto? Calibdan y la bruja nos
abre los o0jos a una historia que, como sefala la autora en el prefacio: “no nos ha-
bian ensefiado en la escuela, pero que resulta decisiva para nuestra educacion”.
(Federici, 2004, p. 17). Las clases de historia que en México recibi sobre los actos
de la Santa Inquisicién fueron tan acriticas y planas, siempre buscando la repro-
duccion memoristica de fechas y eventos, que por supuesto, ya olvidé. Confieso
que ni siquiera las historias coloniales, que tanto me gustaban, me llevaron a cues-
tionarme la profunda gravedad y consecuencias de la quema de brujas. Tampoco
las exhibiciones de los aparatos y técnicas de torturas, que se han hecho una visita
clasica en el Museo de la Tortura y la Pena Capital®, me llevaron a cuestionarme
mas allé del horror de infligir tanto dolor a otra persona. El argumento principal y
general era la herejia, la apostasia, todas las faltas en torno de la fe cristiana, pero
nunca tuvimos los estudiantes la posibilidad de cuestionar ;qué fines ocultos esta-
ban bajo esos pecados religiosos? ;Qué relacion habia entre la acusacion de bruje-
ria a indigenas y el despojo de su territorio para el avance de la conquista y su con-
secuente imposicion de la dominacion europea? (Qué importancia tuvieron estos
hechos por los cuales un Papa tras varios siglos, pidié simbolicamente “perdon”?

7 Empleo el término despojo historico a partir de la propuesta de despojo multiple propuesto por Mina
Navarro Trujillo como categoria critica donde el capital necesita negar, subsumir o eliminar relacio-
nes sociales centradas en lo comiin que garanticen formas alternativas de reproduccion de la vida, asi
como desmantelar y expropiar las capacidades politicas de autodeterminacion de los entramados co-
munitarios. Asi, el despojo de la historia resta las capacidades politicas y mina las relaciones sociales
que permiten la reproduccion de la vida. Luchas por lo comun. Antagonismo social contra el despojo
capitalista de los bienes naturales en México. Tesis doctoral en Sociologia ICSYH-BUAP 2012.

¥ Este museo est4 en el Centro Historico de la Ciudad de México, donde se asent6 el Antiguo Palacio
de Inquisicion, posteriormente fue la Escuela de Medicina.
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(Qué intentaba reparar? Y atn mas oculto en esta marafia historica escolar, pregun-
tarnos ;qué consecuencias tuvieron para las mujeres, las torturas y los asesinatos
atroces de la quema de brujas? Y ademas, cuestionandolo con su vinculo temporal
con el desarrollo del sistema capitalista de produccion.

Contra el olvido, recordar

Una de las capas gruesas de olvido que cubre los manuales escolares de historia,
es pensar la Edad Media como un mundo estatico, donde el poder es concentrado
en la realeza y en la jerarquia catélica, y cuya organizacioén productiva radica en el
binomio sefior feudal- servidumbre, procesos continuos durante siglos... aqui el
olvido histérico, con el cual se ha pretendido cubrir una lucha de clases implacable,
como Silvia la describe, en que estan registrados continuos asesinatos de adminis-
tradores, ataques a los castillos de los sefiores feudales, litigios por limitar sus abu-
sos, por fijar cargas, reducir tributos, y tantas otras formas de resistencia que se
gestaron en este periodo que de estatico tiene poquisimo. El esfuerzo por ocultar,
por invisibilizar la fuerza colectiva que lucha por formas mas satisfactorias de re-
produccién material de la vida: una lucha por la dignidad.

En este sentido, recordar aquello que ha estado ahi, encubierto, trastocado, ma-
nipulado, elidido, casi borrado...nos proporciona un piso, una plataforma para ser
capaces de mirarlo. En Caliban y la bruja esta el recuerdo vivo del dolor de las
mujeres torturadas y asesinadas; horror ante el cual una no puede pasar sin sentir,
sin que el corazon se acongoje, sin que la ira nos domine. ;Cuantas? ;Cuantas mu-
jeres fueron quemadas, torturadas? Dificil saberlo con precision, pero los datos es-
timados de Anne L. Barstow: “— a partir de un trabajo meticuloso en los archivos —
seflala que aproximadamente 200.000 mujeres fueron acusadas de brujeria en un
lapso de tres siglos, de las que una cantidad menor fueron asesinadas. La autora
concluye que al menos 100.000 mujeres fueron asesinadas” (Federici, 2004, p.
222).

Silvia rescata del olvido datos muy importantes, por lo menos 100.000 mujeres
asesinadas, de las cuales, ;quién pagaba el costo del juicio y la ejecucion de su
condena, si debia ser quemada? En principio, tanto los insumos para la quema: car-
bon, brea, tela de cafiamo, como los gastos del viaje del juez, su estadia durante el
juicio, el esfuerzo del verdugo, corrian por cuenta de las victimas y de sus fami-
lias, solo en el caso en que fuera imposible que ellas pagaran, entonces, serian ab-
sorbidos por la comunidad o el terrateniente (Federici, 2004, p. 261, nota 10). Re-
cordar los ultrajes terribles que pasaron no solo las mujeres juzgadas y asesinadas,
sino las familias y las comunidades, destruir las relaciones sociales solidarias, ;a
quién beneficio? Al sistema que iba creciendo a través de un camino sangriento: el
capitalismo.

Con la develacion de esta mirada critica del pasado, logra la autora el objetivo
planteado en el texto: una lucha contra el olvido, contra el olvido historico impues-
to por los vencedores. Silvia estuvo en contacto con jovenes universitarios con
quienes identifico otro cercamiento, el cercamiento del saber, manifiesto en la pér-
dida del sentido historico en las nuevas generaciones. De ahi que se propone: “re-
vivir entre las generaciones jovenes la memoria de una larga historia de resistencia

154



Raquel Gutiérrez Aguilar DEPn. 25/2014

en peligro de ser borrada”, de perderse en las sobreescrituras que diluyen tanto el
horror de la masacre de tantas mujeres, como su valor para enfrentar el feroz avan-
ce del sistema mas depredatorio de la vida: el capitalismo; cuya esencia son las re-
laciones sociales de produccion, basadas en la explotacion; ante todo, relaciones
vaciadas, limitadas para vislumbrar las posibilidades de produccién colectiva de lo
comun. Incluso de la produccion de una historia sobre un pasado comun, y en par-
ticular, de la historia comun entre las mujeres.

Construccion de la feminidad

La historia de las mujeres es una historia oculta; develada en Calibdn y la bruja,
desde una perspectiva especial que reconsidera la historia. Ayuda a mirar la escon-
dida y particular forma de explotacion al redefinir las tareas productivas y repro-
ductivas con extrema violencia, donde la feminidad pasa a ser una funcién de tra-
bajo que encubre la reproduccion de la mano de obra bajo un “destino natural.”

Desde cuando las mujeres “se realizan” como tal siendo madres y esposas; des-
de cuando son las responsables de la unidad familiar; desde cuando para ser “bue-
nas” mujeres, la discrecion debe ser su principal cualidad; desde cuando se discri-
mina a aquellas que rompen el vinculo central social del matrimonio y se atreven a
divorciarse; desde cudndo son inmorales aquellas que dan a luz a hijos sin casarse;
desde cuando una mujer soltera, sola, es una “solterona”, sinénimo de fracasada
como mujer; desde cuando se construyo6 y de qué forma el ser mujer. Silvia fractura
aqui otra capa muy gruesa de olvido impuesto sobre las mujeres al sefialar que la
imagen de lo femenino fue constituida histéricamente por el capitalismo en com-
plicidad de la Iglesia catdlica y el estado para excluirla del trabajo asalariado y con-
finarla al trabajo doméstico, donde su hacer queda eliminado de la esfera de pro-
duccioén, donde la reproduccion es separada e invisibilizada.

El disciplinamiento para la constitucion de esta concepcion de “ser mujer”, re-
quirié de mucha violencia, tanto fisica como simbolica. La acusacion, condena, tor-
tura y muerte por bruja, entre otros fines, sirvid para ceder importantes espacios de
la participacion social de las mujeres como la curacidn, la salud, que fue invadida
por hombres para construir la profesion de médico. También se requirié de una vio-
lencia simbolica para la sujecion de la mujeres, por ejemplo, en las imagenes que
Silvia encontré sobre las mujeres tachadas de ser “regafionas” o que tenian una
lengua afilada y eran exhibidas en la comunidad con una brida en la cabeza y con
un lazo al cuello (p. 177), para dar leccion a otras mujeres de la condena de este ti-
po de comportamientos. Todo ello encaminado a cercar, minar y reducir el espacio
social, econémico y politico de la participacion femenina, en otras palabras, a lo-
grar su reclusion fisica doméstica y su confinamiento relacional.

Es fundamental hoy recordar que las formas colectivas del trabajo doméstico no
eran privativas de las mujeres, que en ellas participaban los hombres; recordar que
el trabajo en colectivo propiciaba la creacion de lazos sociales de reciprocidad y
solidaridad entre mujeres de las aldeas feudales; recordar que la situacion actual del
rol femenino no siempre ha sido asi; recordar que hubo formas distintas y més li-
bres en la organizacion social para las mujeres. Estos recuerdos del ambito de la
reproduccion como un lugar sin discriminacion hoy son muy potentes para pensar
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lo femenino. La nocién de lo femenino es una construcciéon historica y, por ello,
estd en nuestras manos empujar su direccion al reconocimiento cada vez mayor de
luchas y resistencias de mujeres que incluso han dejado su vida por rescatar del ol-
vido estas actividades de un hacer vivo y necesario para la reproduccion de la vida,
para la continuidad de la especie humana en el planeta.

Actualidad de la caza de brujas

Caliban y la bruja actualiza la historia, actualiza el sentido de la quema de bru-
jas en estos afios iniciales del siglo XXI. Recordar estos hechos del medioevo para
pensar en los cercamientos actuales del capitalismo en esta fase global, como una
fortisima agresion a la vida, a las mujeres, nos puede dar ahora, como el relampago
de Benjamin’ el faro, la luz, que ilumine como entender el horror que vivimos. Re-
cordar los propésitos de la quema de brujas en Europa para vincularlas con la que-
ma de brujas en Africa y Asia en contextos actuales, donde una mujer casada puede
ser asesinada por su conyuge porque esa muerte le abre la posibilidad de casarse
con otra por el unico interés de la dote, que bien puede ser tan pequefia que sélo
sirva para comprar un electrodoméstico, tal vez juna television! ;La vida de una
mujer a qué se reduce? Las ideas de Silvia son actuales y son luces que iluminan
los peligros del presente, por ello, Silvia sefiala: “El pasado no ha pasado”.

En Caliban y la bruja, no s6lo hay una mirada critica a la historia escindida y
oculta, hay también una clave de lectura del pasado como algo que sobrevive en el
presente y que nos fuerza a pensar el futuro que deseamos y por el que luchamos.
La perspectiva critica de Silvia nos ilumina en muchos momentos para analizar la
actualidad de algunos procesos ocurridos en los siglos pasados, pero que hoy mis-
mo tienen vigencia. Desde la propuesta de pensar la acumulacién originaria como
un proceso actual y necesario para el capital hoy, a través de las reformas estructu-
rales dictadas por el Banco Mundial y el Fondo Monetario Internacional, que si-
guen arrasando con muchos paises, no sélo del tercer mundo. Eventos que Silvia
pudo sentir en Nigeria y es desde ahi donde regresa a pensar la historia.

No obstante, no solamente encontramos las actualizaciones de los ataques de
quienes dominan el sistema capitalista, sino también hallamos las posibilidades
emancipatorias de la gente comun, y las mujeres al frente; como aquellas que salie-
ron a detener los barcos cargados con trigo que salian de la aldea, aun cuando les
costara la vida (Federici, 2004, p. 128). Los motines por la comida son una lucha
eminentemente femenina; la necesidad de alimentar a sus hijos, familias, era la
fuerza que las impulsaba a levantarse y arriesgarse ante el avance de los cercamien-
tos. Son luchas que van mas alla de la materialidad del alimento, son luchas por la
dignidad, por la vida y su reproduccion, cuyas guardianas han sido las mujeres.

Siguiendo este recuerdo que nos ofrece Caliban y la bruja de este coraje y ac-
cion directa de las mujeres, resuenan recuerdos que estoy escuchando en la Sierra

? “Articular histéricamente el pasado no significa conocerlo 'tal como como fue en concreto': sino més
bien adueflarse de un recuerdo semejante al que brilla en un instante de peligro”, Lowy, Michael.
(2003) Walter Benjamin, Aviso de incendio. Una lectura de las tesis sobre el concepto de la historia.
Argentina: Fondo de Cultura Econémica de Argentina, p. 75.
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Norte de Oaxaca, México, en un caso bastante conocido: la recuperacion del mane-
jo de los bosques por los Pueblos Mancomunados'’. En esta lucha de los afios 80
en Oaxaca, fueron las mujeres quienes con valentia pusieron tanques de gas en la
carretera para impedir que salieran los camiones froceros, de la empresa papelera
que sacaba los rollos de madera. Estas mujeres dijeron a los choferes que si inten-
taban pasar, prenderian fuego, aunque ellas murieran también. Rescatar del olvido
la fuerza y dignidad de la tradicion de lucha de las mujeres nutre la esperanza, la
imaginacion y el deseo de nuestras luchas presentes.

A manera conclusiva, uno de los ecos mas sensibles y potentes que nos ofrece la
reflexion de Silvia Federici es la actualizacion del sentido histdrico a través del re-
cuerdo vivo de formas de lucha que iluminan y fortalecen las resistencias ante la
catastrofe que vivimos, ademas de abrir nuestra creatividad para forjar las posibili-
dades de construcciones fundamentalmente arraigadas en la reproduccién de la vi-
da, desde ahi con la inspiracién de tantas mujeres que han luchado y siguen lu-
chando estamos construyendo nuevas formas de relaciéon mirando lo comun que
podemos producir.
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