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Abstract: After the fall of Tenochtitlan, the newly established government of Mexico City,
decided to found two institutions for women at the same time in Mexico City in 1538: a con-
vent of nuns and a brothel. Prostitute, nun or wife were the three roles that the Hispanic-Latin
sex/gender system imposed on New Hispanic women. This article will focus on describing
and analyzing some of the social and cultural processes and mechanisms through which the
colonizers and evangelizers introduced the sex-gender system operating in their places of
origin, in the colonization of America in the sixteenth century. In order to deal with this sub-
ject, the discourses operating in some of the first institutions for women that were founded in
the capital of the Viceroyalty of the New Spain between 1525 and 1580 will be approached.
From those dedicated to the evangelization of indigenous women to those set up to establish
monasteries of nuns and brothels.

El sistema sexo/género hispano-latino

La categoria de sistema sexo/género, ha sido retomada de la antropéloga y pen-
sadora feminista Gayle Rubin, quien la define como “el conjunto de disposiciones
por el que una sociedad transforma la sexualidad biologica en productos de la acti-
vidad humana y en el cual se satisfacen esas necesidades humanas transformadas.”
Esta categoria, resulta mas especifica que el termino depatriarcado, en tanto que
aborda de forma mas especifica, las particularidades socio-historicas del patriarca-
do en cada cultura. La categoria de sistema sexo/género es un término neutro que
tiene el objetivo de describir detalladamente la organizacion social de la sexualidad

* Ha conseguito un Dottorato in Storia presso la Universidad Nacional Auténoma de México
(UNAM). Dal 2011 al 2018 ha insegnato al Colegio de Historia della Facultad de Filosofia y Letras
nella stessa universita. Attualmente sta svolgendo un post-dottorato presso I’Universita di Roma Tre
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y la reproduccion de las convenciones de sexo y género de cada sociedad, tomando
en cuenta que la opresion no es inevitable, sino que es producto de un sistema
especifico.

Partiendo de la idea de que cada sociedad tiene un sistema sexo/género particu-
lar, me he aventurado a nombrar al sistema sexo/género introducido en América
como sistema sexo/género “hispano-latino”, en un ejercicio de buscar términos que
puedan describir y precisar la cultura de origen, a la que pertenecieron los poderes,
instituciones y personas que realizaron los procesos de colonizacion de los territo-
rios de América. El termino hispano-latino hace referencia a una region cultural
mas amplia, en la que se engloba ademas de Espana, otras latitudes geograficas que
fueron parte de la Monarquia Hispana durante el siglo XVI y otros centros cultura-
les que tuvieron un rol fundamental en los procesos de colonizacion, como Roma y
la Santa Sede, al ser la cabeza de la Iglesia Catolica.

La evangelizacion indigena femenina

Los proyectos de evangelizacion a la poblacion indigena, fueron centrales para
introducir en la poblacion colonizada una nueva forma de estructura de familia,
matrimonio y todo un nuevo sistema de parentesco,que tuvo repercusiones y tran-
sform¢ las formas de propiedad de la tierra, los roles en la division sexual del tra-
bajo y la identidad de los géneros. En suma, se introdujo lo que podemos llamar
como un nuevo sistema sexo-género, distinto al que existia en el mundo precolom-
bino.

Como lo ha sefialado Federico Navarrete? las visiones europeas frente a las so-
ciedades amerindias, se centraron en la dimension religiosa como objetivo de la
transformacion cultural de los indigenas y fue a través de los procesos de evangeli-
zacion catdlica que se realizaron modificaciones en los comportamientos corpora-
les y sexuales y en la calidad moral, de la poblacion originaria.

Sin embargo, hasta ahora es dificil tener una vision certera de la transformacion
del sistema sexo-género precolombino en los procesos de conquista y colonizacion,
pues se trata de regiones geograficas muy amplias y culturas muy diversas entre si.
Existen muchas culturas precolombinas de las que hay muy pocas investigaciones
y escasas noticias de su funcionamiento e incluso de aquellas como la cultura me-
soamericana, una de las mas estudiadas y la que corresponde geograficamente don-
de se fundo la Nueva Espafia, existen muchas dificultades con las fuentes de infor-
macion.

El problema principal radica en que la mayoria de las fuentes que existen sobre
el mundo precolombino de donde podriamos obtener referencias de las caracteristi-
cas del sistema sexo-género mesoamericano, se conoce a través de los escritos e
informes que realizaron los frailes evangelizadores y los conquistadores. Los cua-

2 Federico Navarrete Linares, Hacia otra historia de América: nuevas miradas sobre el cambio cultu-
ral y las relaciones interétnicas, Instituto de Investigaciones Histdoricas, UNAM, México 2015, p. 17.
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les como sefiala GuilhemOlivier’, reconocido especialista sobre el mundo mesoa-
mericano en el posclasico, estan construidos bajo un discurso estereotipado, en
donde para justificar la conquista a los pueblos sometidos se les estigmatizaba a
través de la denuncia de los sacrificios humanos, antropofagia y sodomia. Por lo
tanto mucha de las fuentes existentes, que describen la cultura mesoamericana an-
tes de la conquista y que hacen referencia a las practicas de sexualidad, identidad
de los géneros, el tipo de roles y division del trabajo, entre los sexos dentro del
mundo mesoamericano, fueron realizadas con claras intenciones politicas de justi-
ficar la dominacion y colonizacion, por lo que su verificacion resulta complicada,
en tanto que solo quedan las fuentes arqueoldgicas como contraste de esta informa-
cion.

Frente a esta problematica, he considerado que lo mas conveniente para el pre-
sente estudio es centrarse en analizar algunos de los proyectos e instituciones de
evangelizacion femenina indigena que se realizaron en los primeros afios después
de la caida de Tenochtitlan en 1521. Con el objetivo de analizar algunas de las
practicas y discursos que se implementaron para introducir el sistema sexo/género
hispano-latino dentro de la poblacién nahua y mexica, que fue una de las etnias
mesoamericanas, que estaba establecida en lo que se constituyd como la capital po-
litica de la Nueva Espaiia.

Los procesos de evangelizacion indigena en el nuevo mundo han sido bastante
investigados por la historiografia, sin embargo, la mayoria de estas investigaciones
estan centradas en los proyectos de evangelizacion masculina a diferencia de los
proyectos de evangelizacion femenina, que si bien han sido abordados* aun falta
mucho por investigar. Sobre los temas relativos a el proceso de introduccion de una
nueva normatividad de la diferencia sexual, en los procesos de evangelizacion
indigena femenina es un tema por explorar, por lo que el presente articulo, pretende
aportar un poco a esta tematica.

Podemos sefialar, que los proyectos de evangelizacion estuvieron diferenciados
en tres ejes principalmente; el estrato social, el género y la edad. Ademas, es nece-
sario resaltar que al no existir un poder homogéneo en los primeros afios de la con-
quista existieron diferentes proyectos de evangelizacién indigena femenina.” Algu-
nos fueron promovidos directamente por la Monarquia Hispana y otros por frailes
franciscanos, que fueron los primeros en ser enviados para la evangelizacion en la
Nueva Espafia®.

3 Guilhem Olivier, Homosexualidad y prostitucion entre los nahuas y otros pueblos del poscldsico, in
Historia de la vida cotidiana en México, tomo 1, Mesoamérica y los ambitos indigenas de la Nueva
Esparia, coordinado por Pablo Escalante Gonzalbo, Colmex, Fondo de Cultura Econémica, México
2004, pp. 301-338.

4 El estudio mas completo sobre este tema se encuentra en Josefina Muriel, La sociedad novohispana
y sus colegios de nifias, fundaciones del siglo XVI, tomo I-1I, Instituto de Investigaciones Historicas,
UNAM, México 2004.

5 Diana Barreto Avila, La fundacion del Convento de Jesiis Maria a partir del Convento de Nuestra
Seriora de la Inmaculada Concepcion (Desde el Recogimiento de Mujeres al Monasterio de la Madre
de Dios, antecedentes del Convento de la Concepcion, 1528-1578), Tesis de Maestria inédita,
UNAM, 2012, pp. 164-165.

¢ Antonio Rubial, La hermana pobreza. El franciscanismo de la Edad Media a la evangelizacién no-
vohispana, UNAM, México1996, p. 176.
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Los proyectos evangelizadores hacia las nifias en América, segun Fray Geroni-
mo de Mendieta comenzaron a la par que la de los nifios y estuvieron a cargo de los
primeros frailes franciscanos que llegaron. La idea de la necesidad de la evangeli-
zacion y educacion para ambos sexos la expresa Fray Gerénimo de Mendieta, bajo
argumentos teologicos que comparan:

Pues que Dios crié desde el principio del mundo al varén y 4 la hembra y ambos sexos de-
spués de caidos vino 4 buscar, curar y redimir, no fuera plena 6 perfecta conversion si todo el
cuidado de los ministros se pusiera en sola la instruccion y doctrina de los varones, dejando
olvidadas las mujeres. Y por no caer en esta falta aquellos primeros fundadores de la fe entre
estas gentes, el mismo cuidado que tuvieron de los nifios dentro de las escuelas, tuvieron tam-
bién de las nifias en que aprendiesen la doctrina cristiana...”.

Asi, desde los primeros proyectos de evangelizacion se disefiaron estructuras e
instituciones diferentes para hombres y mujeres que pusieron en articulacion los
roles de género, de la cultura hispano-latina de como debian ser y comportarse las
mujeres y como debian de ser y comportarse los hombres, estableciendo una divi-
sion del trabajo entre los sexos, distinta a la que existia en la poblacion indigena.

Uno de los proyectos evangelizadores que ponen de manifiesto estas diferencias
en los roles de género, es el que realizo en 1525 el contador de la Real Audiencia,
Rodrigo de Albornoz.® Este funcionario real escribi6 una carta al Rey Carlos V
donde solicitaba dos instituciones diferenciadas para hombres y mujeres:

Para que los hijos de caciques y sefiores, muy poderoso sefior, se instruyan en la fe, hay nece-
sidad nos mande Vuestra Magestad se haga un colegio donde les muestren a leer y gramética

y filosofia y otras artes, para que vengan 4 ser sacerdotes, que aprovechara mas el que de ellos

saliere tal y hard mas fruto que cincuenta cristianos para atraer 4 los otros a fe [...]°.

Dentro de esta peticion también incluy¢ la solicitud de que se hiciera una op-
cion educativa para las mujeres hijas de los principales:
y otro tanto podria Vuestra Magestad mandar para un monasterio de mujeres en que se in-

struyan las hijas de sefiores principales y sepan la fe y aprendan hacer cosas de sus manos, y
quien las tenga en orden y concierto hasta las casar, como hacen 4 las Beguinas en Flandes!?.

En este proyecto de evangelizacion y aculturizacion, muestra claramente una de
las primeras estrategias de evangelizacion que se implemento en América, la cual
estaba centrada en los y las hijas de los “sefiores principales”, es decir los estratos
dirigentes de la sociedad indigena, para que fuera la juventud y los infantes perte-
necientes a las élites dirigentes, los que después evangelizaran a los demas indige-
nas y a sus propios padres''. Por otra parte, se puede observar como se realiza una

7 Fray Gerénimo de Mendieta, De la crianza y doctrina de las nifias indias, y ejemplos de virtud de
algunas doncellas, Historia Eclesidstica Indiana, Capitulo LII, Porria Edicion facsimilar, México
1980, p. 317.

8 “Fue Secretario de Carlos V y posteriormente fue nombrado contador de la Nueva Espafia en 1522.
Uno de los que mas persiguieron y difamaron a Cortés en la corte espafiola”, Diccionario Porrua de
Historia, Biografia y Geografia de México, Porria, México 1995, p. 91.

® Joaquin Garcia Icazbalceta, Coleccion de documentos para la historia de México, cit., p. 501.

10 Ibidem.

' José Maria Kobayashi, La educacién como conquista, El Colegio de México, México 1985, pp.
156-157.
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marcada diferencia de los roles de género de lo que debian aprender las mujeres
indigenas nobles, de los hombres.

Asi, para los varones se disefid una aculturizacion en donde el aprendizaje sea
aprender arte, gramatica, filosofia y retorica, mientras para las mujeres, es “apren-
der hacer cosas con sus manos” mientras se casaban. Estas diferencias basadas en
el sexo, trasladaban toda una estructura profunda, sobre la identidad de mujeres y
hombres. Los varones, desarrollarian aptitudes y conocimientos intelectuales, las
mujeres aprenderian a tejer, y su Unico fin seria prepararse para el matrimonio.

Ademas, de los proyectos de evangelizacion diferenciada para las elites indige-
nas, existieron otras iniciativas centradas en la evangelizacion de todos los diferen-
tes estratos indigenas y no solo de la nobleza indigena. El proyecto mas ambicioso,
dirigido a todos los estratos indigenas, fue el que realiz6 Fray Juan de Zumarraga,
primer arzobispo de la Nueva Espafia quien fue uno de los principales actores que
promovieron y fundaron las primeras instituciones de evangelizacion para mujeres.
Este proyecto, estaba centrado en las nifias indigenas, las cuales el arzobispo argu-
mentaba que era necesario apartarlas de sus familias, en edad temprana para prote-
gerlas de sus propios padres y madres porque las entregaban como tributo a los ca-
ciques.

[...] es necesario que se haga en las nifias, de apartallas y tomallas a sus padres y madres,

porque en menos edad las presentan y dan por ordinario tributo a los caciques y principales, y

como fructas se las presentan las mismas madres y ellos las encierran y ponen donde no vean

sol ni luna, no las dejando jamas salir no hablar a nadie, no oir doctrina ni recibir baptismo

hasta que viejas las despiden; y esto tengo averiguado y por confisiéon de algunos caciques
que yo he penitenciado por ello, y por sus confesiones'?.

Segun el arzobispo Zumarraga, era necesario arrebatar a las nifias de sus fami-
lias desde pequefias (seis u ocho afios) y encerrarlas durante ocho afios, indepen-
dientemente de su rango social, para que fueran educadas y adoctrinadas por mon-
jas que serian traidas de Castilla.

Asi entre 1528 y 1544, se establecieron alrededor de 10 casas-monasterio, en di-
ferentes poblados del Valle de México. Cada monasterio tenia una poblacion apro-
ximada de entre 300 y 400 nifias, por lo que en total alrededor de tres mil, o cuatro
mil nifias y, fueron adoctrinadas durante 14 afios en este tipo de instituciones'’. El
objetivo principal de estos centros, era que las nifias cuando crecieran se casaran
con los varones, indigenas que también estaban siendo “adoctrinados” en centros
de evangelizacion y asi, se comenzaran a formar las primeras familias y matrimo-
nios catolicos.

Las internas podrian salir del monasterio hasta que cumplieran los doce afios,
para que se casaran con los muchachos de los monasterios, “porque, segun su com-
plision € inclinacion, conviene casarlos desde pequena edad, para que Dios no sea

12 Instruccién dada por don fray Juan de Zumdrraga, de México a Fray Juan de Osseguera y Fray
Cristobal de Almazan, como procuradores del concilio universal, in Mariano Cuevas, Documentos
inéditos del siglo XVI para la historia de México. 2a. ed., Porria, México 1975, p. 497.

13 Este tema, lo he tratado en jMonogamia o Poligamia? Conflictos al inicio de la modernidad en
Hispanoamérica in Amor y Sexualidad en la Historia, Coleccion de temas y perspectivas de la Histo-
ria, 4, Ediciones Antema, Salamanca 2015.
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ofendido y cesen los delictos nefandos.”'* Estos discursos muestran como las justi-
ficaciones que se elaboraron para fundar monasterios para la evangelizacion
indigena femenina, ademas de ensefiar la doctrina cristiana, era quitarle “las co-
stumbres viciosas a los indios”. Estos “vicios” se referian a la practica del “pecado
nefando” que se refiere generalmente a las practicas homosexuales y la costumbre
de regalar “nifias”.

Por otra parte, uno de las grandes diferencias, que podemos sefialar dentro del
sistema sexo/género hispano-latino, respecto al que operaba entre los nahuas perte-
necientes a las élites, era la practica de la poligamia frente a la monogamia, usada
en el matrimonio catolico.

El matrimonio, el convento y el prostibulo

Durante los afios finales en la década de los afios 30* del siglo XVI y principios
de los afios 40%, se comenzo a transitar de una sociedad de conquista a una sociedad
de colonia, donde fue necesario fundar instituciones que pudieran reproducir el si-
stema sexo/género hispano-latino y catolico, para los propios pobladores hispanos.
Por lo que comenz6 un proceso de impulsar fundaciones de instituciones que esta-
ban dirigidas a la poblacion hispana y se dejaron de impulsar la fundacion de insti-
tuciones dedicadas a la evangelizacion de las elites indigenas.

En 1538, el cabildo de la Ciudad de México realiz6 una peticion a la Corona pa-
ra establecer las dos primeras instituciones para mujeres que se fundaron en la ca-
pital del virreinato de la Nueva Espatfia, que no eran para la evangelizacion indige-
na: Estas fueron una casa de mancebia (prostibulo) y un convento de monjas. Para
los varones, se pedia al mismo tiempo la fundacién de una universidad. No es una
curiosidad que estas instituciones se pidieran juntas, en el mismo afio, por el cabil-
do de la ciudad representante de los intereses del grupo de encomenderos y conqui-
stadores “los subditos americanos mas poderosos”'®. Se trataba de instituciones
que, al ser fundadas, daban a la Ciudad de México el caracter de capital del Reino
de la Nueva Espafa y que, por otra parte, podemos identificar que su existencia era
esencial para reproducir y trasladar el sistema sexo/género hispano-catdlico, al
nuevo mundo.

Como se explicara a continuacion, la corona rechazé la peticion de que se fun-
dara un monasterio de monjas y aprob6 primero la fundacion de la casa de man-
cebia y la universidad. Paradodjicamente fue el convento de monjas la primera insti-

14 Carta del obispo de México, Fray Juan de Zumdrraga d Juan de Samano, secretario de Su Mage-
stad, haciéndole presente algunas necesidades de sus diocesanos, y rogandole presente algunas nece-
sidades de sus diocesanos, y rogandole que apoyara su proyecto de edificacion de colegios y mona-
sterios para jovenes de ambos séxos, México, 20 de diciembre de 1537, A el comendador Samano,
secretario del consejo de Su Magestad en su corte, in Cartas de Indias, Madrid, Ministerio de Fo-
mento, 1877, pp. 165-175.

15 Tan lejos tan cerca, a 450 afios de la Real Universidad de México, coordinado por Clara Inés Ra-
mirez Gonzalez, Armando Pavéon Romero, Ménica Hidalgo Pego, UNAM-IISUE, México 2001, p.
19.
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tucion que comenzé a funcionar alrededor de 1541'%y después se construyo la Casa

de Mancebia en 1543, afios después se fundaria la Real Universidad, para los varo-
nes.

El monasterio de monjas

La peticion de parte del cabildo de la Ciudad de México de fundar un monaste-
rio de monjas y una casa de mancebia, se dio en el contexto, de la exigencia por
parte de la corona, para que los conquistadores y encomenderos se establecieran
con sus familias en el nuevo mundo. Asi en 1539, ante lo que fue percibido por la
corona de la monarquia y la iglesia catdlica como un caos moral y familiar, de los
soldados y primeros pobladores hispanos, la corona establecié dispositivos para
que los conquistadores y encomenderos espafioles, se casaran y se establecieran de
forma permanente con sus familias en la Nueva Espafia, pues esto era necesario pa-
ra realizar un proceso de poblacion y colonizacion permanente. Pilar Gonzalvo
senala que esta disposicion, consistia en que si los encomenderos solteros, no se
casaban o traian a sus esposas y familias de Espaiia, la corona les quitaria sus pro-
piedades y encomiendas, “Por salvar sus bienes y a falta de mujeres espaiiolas, fue-
ron muchos los encomenderos que se casaron con la mujer indigena con quien
convivian”"’.

La necesidad de que los colonizadores y conquistadores se establecieron con
familias estables y la necesidad de fundar un convento de monjas, significd no so-
lamente el traslado de instituciones, si no también se trataba de reproducir un si-
stema especifico de parentesco, donde la fundacion de un convento de monjas era
esencial dentro de las estrategias familiares hispanas de reproduccion social.

Entre 1539 y 1542, la Real Audiencia y el cabildo de la Ciudad de México, re-
presentante de los intereses del grupo de encomenderos y conquistadores, solicita-
ron a la corona la fundacion de dos conventos de monjas, una de la Orden de Santo
Domingo y otra de la Orden de San Francisco. La primera peticién, en 1539'%, soli-
citaba conventos “para mujeres de espafioles e hijas de espafioles”. Sin embargo, la
corona se negd respondiendo que era mejor que estas doncellas espafiolas se casa-
ran “porque la tierra se pueble”:

16 La historia de este primer monasterio la abordé en La fundacién del Convento de Jesiis Maria a
partir del Convento de Nuestra Seriora de la Inmaculada Concepcion. (Desde el Recogimiento de
Mujeres al Monasterio de la Madre de Dios, antecedentes del Convento de la Concepcion, 152§-
1578), cit., pp. 134-183.

17 Pilar Gonzalbo Aizpuru, Las mujeres en la Nueva Espafia, El Colegio de México, México 1987, p.
46.

18 Francisco del Barrio Lorenzot, Cedulario de la Noble Ciudad de México. Contiene las cédulas li-
bradas por los reyes nuestros sefiores; las bulas despachadas por su Santidad; reales proviciones;
mandamientos y superiores decretos de los exmos. sefiores virreyes y real audiencia, que estan en el
cedulario antiguo con muchas agregadas que se halla en los libros capitulares y otras partes, 1682,
Archivo Historico de la Ciudad de México (AHCM), tomo I, foja 65.
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y assi vos encargo mucho vos tengais siempre principal cuidado e intencién a que se casen
porque la poblacioén aumente; que quando sea tiempo de hacerse monasterio de monjas, noso-
tros tendremos memoria de ello para lo mandado proveer'®.

Ante la negativa de la corona, por fundar monasterios de monjas, el cabildo de
la Ciudad de México, en 1542, volvio a insistir en pedir a la corona la fundacion de
conventos explicando mas detalladamente porque tenian la necesidad de establecer
este tipo de instituciones. Estas necesidades, estaban relacionadas con lo que po-
demos identificar con la regulacion de los matrimonios y estructuras de parentesco
de la cultura hispano-latina. Pues mencionan que el problema era que no podian
casar a sus hijas, pues manifestaron que habia muchas “doncellas hijas de
espaiioles legitimas y naturales hijas de personas honradas e principales, e todas no
se pueden casar”?’ porque no tenian dotes suficientes y porque parte de éstas eran
hijas naturales; ademds alegaron “otros justos impedimientos’'.

Los monasterios femeninos, como lo ha sefialado Angela Atienza® fueron la
contraparte de las estrategias matrimoniales, ya que las familias necesitaban de este
tipo de institucion para poder regular las dotes en pro de mejores alianzas matri-
moniales. De esta forma la necesidad de fundar monasterios femeninos era parte
fundamental de las estrategias del sistema de parentesco hispano-latino para el
mantenimiento y el desarrollo del estatus social y la acumulacion de capital de las
familias que luchaban por ingresar y mantenerse en las élites politicas y econdmi-
cas, que se estaban gestando en la Nueva Espaia.

En este sentido, a través de la fundacion de una instituciéon como el convento,
los pobladores hispanos podian ejercer el derecho sobre sus hijas y decidir cuales
podian casarse y cuales no, dependiendo de la conveniencia de las estrategias fami-
liares, para realizar alianzas a través del parentesco. Pues es a través del sistema de
parentesco que se regula y define el “acceso sexual, situacion genealdgica, nom-
bres de linaje y antepasados, derechos y personas™®, los cuales la mayoria de las
veces son los hombres que tienen derechos sobre sus parientes mujeres, derechos
que las mujeres no tienen sobre si mismas, ni sobre sus parientes hombres.

Ante la negativa, de la corona para fundar monasterio de monjas, los conquista-
dores y encomenderos, buscaron otros mecanismos para establecer un convento de
monjas, a través de la fundacion de la Cofradia del Santisimo Sacramento, la cual
daba un margen de libertad, para fundar obras pias. los miembros de la cofradia y
el arzobispo Fray Juan de Zumarraga, se establecio el Monasterio de la Madre de
Dios en 1541, utilizando como base un de los monasterios para indigenas, que
habia sido fundado por la corona en 1531, para la evangelizacion de las mujeres
indigenas. Este hecho no significo la fundacion de un convento concepcionista, pe-

19 Ibidem.

20 Francisco del Barrio Lorenzot, Cedulario de la Noble Ciudad de México. Contiene las cédulas li-
bradas por los reyes nuestros sefiores; las bulas despachadas por su Santidad; reales proviciones;
mandamientos y superiores decretos de los exmos. sefiores virreyes y real audiencia, que estin en el
cedulario antiguo con muchas agregadas que se halla en los libros capitulares y otras partes, 1682,
Archivo Historico de la Ciudad de México (AHCM), tomo I, foja 65.

2 Ibidem.

22 Angela Atienza, Tiempos de Conventos. Una Historia Social de las fundaciones en la Espaiia Mo-
derna, Marcial Pons, Universidad de la Rioja, Espaiia 2008.

23 Gayle Rubin, cit.
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ro si el inicio del establecimiento de la Orden Concepcionista en América, en tanto
que fue bajo esta regla en la que profesaron las primeras monjas de Nueva Espafia.

Entre 1541 y 1552, profesaron como monjas concepcionistas alrededor de ocho

mujeres. Estas primeras mujeres estaban vinculadas a familias de conquistadores y
de funcionarios reales, pertenecientes y relacionados con la cofradia del Santisimo
Sacramento. La caracteristica principal de este grupo de mujeres fue pertenecer a
familias numerosas y su profesion como monjas concepcionistas estuvo relaciona-
da con la regulacion del patrimonio familiar, en pro de buscar un ascenso social.
Sin embargo, muchas de las mujeres que habitaron este primer monasterio, fueron
probablemente las hijas que los conquistadores y encomenderos habian tenido con
indigenas, que son llamadas “las hijas naturales”.
Segtin Asuncién Lavrin®*, una de las caracteristicas demograficas del virreinato del
siglo X VI, fue la poblacion mestiza que se origino por la relajacion de la conducta
sexual de los conquistadores al llegar a América y la tasa de nacimientos de hijos
ilegitimos en América, de todas las etnias, super6 a la de Europa, debido a la rela-
jacion de la ética cristiana, que se vivio en el inicio de la colonia. Ademas, los hijos
naturales e ilegitimos fueron un fendmeno creciente en los centros urbanos. La au-
tora sefiala que esta pauta de comportamiento comenzé con Hernan Cortés y las di-
ferentes relaciones que tuvo con distintas mujeres®.

A medida que la sociedad novohispana se fue transformando, comenzaron a di-
ferenciarse las distintas necesidades que en un principio convivian y se satisfacian
en el monasterio de la Madre de Dios. El primer grupo que fue separado fue el de
las mujeres mestizas; esta primera estratificacion racial significo escindir la condi-
cion social y familiar de las mujeres y distinguir entre mestizas huérfanas o ilegiti-
mas y espaiiolas, criollas, legitimas. Para consolidar esta estratificacion se con-
struyo otro edificio, en 1553 donde se establecio el Colegio de Nuestra Sefiora de
la Caridad.

Parte de las justificaciones para fundar tanto el primer monasterio de monjas
estd centrado, en que se hacia por la “por la seguridad del estado de las tales don-
cellas™®, refiriéndose a las que no se podian casar. Este discurso, se encuentra
también en la fundacion del colegio para mestizas, pues se sefialaba, el temor que
las mujeres quedaran “perdidas” o en riesgo de perderse pues se advertia que
muchas mestizas “andan todas muy perdidas™®’ y que era necesario crear una insti-
tucion de beneficencia para ellas, porque eran un mal ejemplo para la republica cri-
stiana.

En 1557, el presidente y los oidores de la Audiencia y cancilleria real, junto con
los diputados de la cofradia del Sacramento realizaron un informe dirigido a la co-
rona sobre el colegio de la Caridad, con el objetivo de pedir mercedes; pues infor-
maban que eran muchas las huérfanas que estaban perdidas:

24 Asuncion Lavrin, La sexualidad y las normas de la moral sexual, in Historia de la vida cotidiana
en Meéxico, La ciudad barroca, tomo 11, coordinado por Pilar Gonzalbo Aizpuro y Antonio Rubial,
Fondo de Cultura de México, México 2005, p. 450.

% Wi, p. 492.

26 Capitulos que por instruccion y delegacién de la Ciudad de México fueron expuestos ante su mage-
stad por los procuradores Loaiza y Cherinos. 28 Noviembre 1542, in Mariano Cuevas, cit., p. 119.
27 Archivo General de Indias, (AGI), Carta a SM de Fray Juan Cruz, 12 junio 1549, México 280.
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En esta Ciudad de México, aiva muchas huérfanas donzellas pobres perdidas desanparadas,
sin abrigo, ni rremedio; hijas de spafioles conquistadores y otras personas que por su fallece-
miento sus hijas quedavan sin remidio e venian en muy gran perdicién de lo qual se siguia
muy gran deservicio y en la tierra mui mal exempleo y ocasion de ofensa a dios?8.

La necesidad de fundar instituciones como el convento de monjas o el colegio
para mestizas, eran necesarias para poner en funcionamiento el sistema de parente-
sco hispano-latino en tanto que ayudaba y reforzaba la regulacion y seleccion de
que mujeres podian casarse y cuales no pueden hacerlo, lo cual es parte esencial
del sistema sexo/género, en tanto que es a través de los matrimonios, donde entra
en juego el “intercambio de mujeres” o lo que Gayle Rubin ha llamado también
como “trafico de mujeres”, en donde “las mujeres son entregadas en matrimonio,
tomadas en batalla, cambiadas por favores, enviadas como tributo, intercambiadas,

compradas y vendidas™?®’.

La casa de mancebia

Paralelo, al inicio del Monasterio de la Madre de Dios, primer monasterio de
monjas en la Nueva Espafia, otra institucion para mujeres se fundaba en la Ciudad
de México, a principio de la década de los afios 40°: el prostibulo, llamado en la
época “casa de mancebia”.

Por el contrario, del monasterio para monjas, la casa de mancebia fue aprobado
por la corona y establecido oficialmente afios después. La peticion se realizo alre-
dedor de 1538, que como lo he mencionado anteriormente fue la misma fecha que
el cabildo de la Ciudad de México, pidio la fundacion de dos monasterios de mon-
jas y una universidad para los varones.

La reina de la monarquia, otorgd una merced para que se fundara la casa de
mancebia y ésta fuera propiedad del consejo de justicia, regidores, escuderos y ofi-
ciales. Es decir, para que fuera administrada por el cabildo de la Ciudad de México:

el consejo de justicia y regidores cavalleros, escuderos, oficiales y ombres buenos de la Ciu-
dad de México me ha sido fecha relacion que essa ciudad tiene mui poco propio y que acueso
de ello dexais de hacer muchas obras necesarias y me fue suplicado os hiciere merced del sue-
lo 1a casa publica de mancebia®.

La casa de mancebia se construy6 en la Ciudad de México, alrededor de 1543,
en la calle que actualmente se denomina Mesones y fue conocida con el nombre de
“casa de las Gayas™'. Segn Josefina Muriel, la fundacion de la casa de mancebia
fue muy tardia en la Ciudad de México respecto de otros lugares, debido a que no

28 AGI, Informacién sobre la casa de nuestra sefiora de la caridad, 6 diciembre 1557, Justicia 157,
parte 2, foja 25.

29 Gayle Rubin, cit., p. 34.

30 Francisco del Barrio Lorenzot, Cedulario de la Noble Ciudad de México. Contiene las cédulas li-
bradas por los reyes nuestros sefiores; las bulas despachadas por su Santidad; reales proviciones;
mandamientos y superiores decretos de los exmos. sefiores virreyes y real audiencia, que estan en el
cedulario antiguo con muchas agregadas que se halla en los libros capitulares y otras partes, 1682,
Archivo Historico de la Ciudad de México (AHCM), tomo 1, foja 64.

31 Josefina Muriel, Conventos de monjas en la Nueva Espafia, Editorial Jus, México 1995, p. 35.
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habia necesidad de esta institucion porque los espafoles tomaban a las indias por
considerar que estaban a su disposicion®”. Seglin esta autora las mujeres indigenas
durante los primeros afios de conquista fueron botin de guerra, corriendo “la misma
suerte que los frutos restantes de la rapifia”*®. Los soldados las marcaban con hierro
para hacerlas esclavas e incluso eran parte del tributo que se le daba al rey de
Espafia y se separaba la quinta parte de las mujeres esclavas indigenas con este fin
e incluso las irregularidades en el reparto de mujeres ocasionaron quejas, porque se
hicieron desaparecer a las més atractivas y se dieron las mas viejas y poco agracia-
das al quinto real, esta situacion propicio un fuerte nimero de casos de violacion®,
por lo que segln esta autora, estos elementos hacian que no fuera necesaria la pro-
stitucion.

Sin embargo, la institucionalizacion de una casa de mancebia, no significa nece-
sariamente que la prostitucion no fuera practicada, si no mas bien puede indicar la
necesidad de su regulacion y control por parte del gobierno de la Ciudad de Méxi-
co. Algunas investigaciones recientes sobre la prostitucion en otros reinos de la
monarquia hispana del siglo XVI, sefialan que el establecimiento de mancebias,
como centros manejados por el gobierno de la ciudad respondia mas bien a la nece-
sidad de regular y controlar la prostitucion “clandestina” que habia en las ciuda-
des®. Es decir, que la corona otorgd mercedes al cabildo de la ciudad para estable-
cer una casa de mancebia, lo que no significa que la prostitucion comenzara en ese
momento.

El edificio de la casa de mancebia se construy6 en 1543, aproximadamente, pe-
ro ya existia desde 1539 una “casa de mujeres publicas”, tal y como se demuestra
en un informe que realiz6 el arzobispo Zumarraga en esta fecha en el que denun-
ciaba a dos clérigos que frecuentaban este establecimiento®. Por tanto, es probable
que cuando el cabildo de la ciudad pidi6 a la reina la fundacion de una casa de
mancebia, quisiera en el fondo tener el monopolio de este tipo de centros y, por lo
tanto, ser el Unico autorizado directamente por la reina.

Era directamente la corona la encargada de establecer quién seria el propietario
de la casa de mancebia, pues se trataba de una institucion que tenia que ser parte de
los poderes manejados y controladas directamente por el gobierno de las ciudades.
Aun asi, se podian conceder estos derechos a particulares, siempre y cuando, fue-
ran nombrados y, directamente, reconocidos por la corona®’. Concretamente, fue la
reina la que dio el permiso de establecer una casa de mancebia que fuera del cabil-
do de la ciudad: “mandamos que sea suia propia y que ninguna otra persona la
pueda tener”. En otras ciudades del reino, por ejemplo, en Sevilla, en la década de
los cincuenta del siglo X VI, la casa de mancebia del cabildo municipal era la mas
adinerada de la ciudad, llegando a tener ingresos de setenta y cinco mil maravedies

32 Josefina Muriel, Los recogimientos de mujeres, Instituto de Investigaciones Historicas, UNAM,
Meéxico 1974, p. 33.

33 Ibidem.

3 Ivi, p. 45.

35 Francisco Véazquez, Mal menor Politicas y representaciones de la prostitucion siglos XVI- XIX.
Publicaciones de la Universidad de Cadiz, Espafia 1998, p. 98.

36 Josefina Muriel, Recogimientos..., cit., pp. 33-35.

37 Francisco Vazquez, cit., p. 30.
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anuales®®. No sabemos si para el caso de la Ciudad de México si siguieron existien-
do mas casas de mancebia, pues la corona mandaba, en la Real Cédula de 1538,
que solo el cabildo pudiera tener la casa de mancebia. Lo que podria sugerir la po-
sible existencia de otras casas publicas, anteriores a esta cédula. En un estudio rea-
lizado sobre la prostitucion en el reino de Granada en el siglo XVI por la historia-
dora Maria Teresa Lopez Beltrana®, se analiza como en la documentacién de la
época, las mujeres en situacion de prostitucion son llamadas claramente “rameras”,
“mujeres enamoradas” o “mujeres publicas’*’.

Esta académica explica que existié una diferencia entre los términos utilizados
para designar los tres diferentes tipos de prostitucion. De hecho, en el reino de
Granada, desde inicios del siglo XV, se establecieron normativas diferentes para
cada tipo de prostitucion, haciendo un especial énfasis en la diferencia del modo en
que ésta se hacia, la historiadora sefiala que la corona de Castilla procedio a regla-
mentar la prostitucion®!.

El calificativo de rameras se usaba para designar a aquellas que se prostituian de
manera independiente, es decir, que no pertenecian a un establecimiento dedicado a
la prostitucion de mujeres*?. El término de mujeres enamoradas designaba un tipo
de prostitucion que no se ejercia propiamente en las calles, sino que también la rea-
lizaban mujeres de una manera independiente, y era un tipo de prostitucion consi-
derado de un rango mucho mas elevado socialmente que las rameras.

La nocion de mujer publica era utilizada para designar a las mujeres que eran
prostituidas dentro de la casa de mancebia y se consideraba el estrato mas bajo de
la prostitucion. Asi, para un hombre de un estrato alto, no era aceptable socialmen-
te que se le viera en una casa de mancebia.

El visitador Tello de Sandoval, en su visita hecha a la Ciudad de México, man-
do6 una ordenanza en 1544 respecto a las mujeres enamoradas: “porque soy infor-
mado que las mujeres enamoradas quando salen de sus casas llevan faldas muy lar-
gas y mozas que se las llevan y cojines y alfombras a la iglesia como los llevan las
mujeres de caballeros y personas de calidad, en mal ejemplo de la Republica y en
perjuicio de las mujeres casadas y de su honra™*. Las mujeres enamoradas se pro-
stituian de manera privada y tenian consumidores de calidad.

En el mundo precolombino la prostitucion femenina seginl as investigaciones
realizadas por Guilhem Olivier*!, sefialan que esta funcionaba de forma diferente

38 vi, p. 85.

39 El contexto de la reconquista de Granada seria similar al que se estaria viviendo en la Nueva
Espaiia y los documentos que usa la historiadora son contemporaneos en fechas a la documentacion
trabajada, por lo que resulta un punto de referencia muy importante para comprender la mancebia en
la Ciudad de México.

40 Maria Teresa Lopez Beltrana, La prostitucién en el reino de Granada a finales de la Edad Media,
Coleccion Biblioteca de estudios sobre la Mujer, Servicios de Publicaciones/Centro de Ediciones de
la Diputacion de Malaga, Espafia 2003, p. 122.

41 i, p. 130.

42 Wi, p. 215.

43 Ismael Sanchez Bella, Ordenanzas del Visitador de la Nueva Espafia Tello de Sandoval para la
administracion de la justicia 1544, Editores Historia/Instituto de Historia Universidad Catolica de
Chile, Chile 1969, p. 89.

4 Guilhem Olivier, cit., p. 320.
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que en el modelo hispano-latino, en el sentido de que no habia instituciones especi-
ficas como las casas de mancebia, donde las mujeres indigenas fueran prostituidas
y las mujeres que estaban en alguna situacion similar, eran llamadas en lengua
nahuatl ahuianime, las cuales no eran marginadas socialmente pues existe eviden-
cia de que participaban en ceremonias y rituales religiosos.

Si bien la prostitucion de mujeres, existia tanto en la época precolombina como
en la temprana colonia, la necesidad de la sociedad novohispana de fundar institu-
ciones para mujeres, como la casa de mancebia, al mismo tiempo que fundar un
monasterio de monjas, en la década de los afios 40° tenia que ver con la instaura-
cion de un sistema sexo-género, en que las mujeres debian ser clasificadas y estrati-
ficadas en instituciones de acuerdo a la necesidad que se tenia de los diferentes
usos de sus cuerpos y sexualidad. Ante los costos e inversion econdmica que su-
ponia la mancebia, los hombres “libres”, de alguna manera, fueron orillados a for-
malizar sus relaciones y a diferenciar a las mujeres entre las “publicas” y las “espo-
sas”, “concubinas”, “monjas” y “doncellas”. En este sentido, es claro que en el
momento en que se orillo a los conquistadores y encomenderos, a establecerse con
matrimonios estables, fue necesario para instaurar la familia nuclear monogamia
catolica, el establecimiento de un monasterio de monjas y un prostibulo, que serian
la contraparte del modelo familiar en el sistema sexo/género hispano-latino.

Desde el siglo XIII, la iglesia catdlica, habia construido una justificacion teo-
logica de la prostitucion que estuvo ligada a los procesos de lucha contra la herejia
y el concubinato “Quando la vittoria della Chiesa sugli eretici e su quelli che prati-
cavano il concubinaggio parve ormai acquisita, i piu lucidi tra i teologi compreser
operfettamente che il bene comune dell ordo conjugatorum non si poteva nemmen
oconcepir esenza una prostituzione ordinata”*’.

Asi, es claro que durante la década de los afios 40°, cuando se estaban regulando
por una parte los matrimonios de los conquistadores y encomenderos espaioles,
para que dejaran el concubinato y se establecieran con familias estables y por otra
parte se instaurara el matrimonio mondgamo catélico a la poblacion indigena, una
institucion como la casa de mancebia, que ordenara la prostitucion y el acceso al
sexo, era necesaria para el funcionamiento del matrimonio y la familia catdlica, ba-
jo el modelo hispano-latino.

Jaqueline Holder*® sefiala que en la cristiandad en general, y en la Nueva
Espafia en particular, era necesario una separacion radical entre las mujeres “virge-
nes” y otro grupo de mujeres que serian las prostitutas, vinculadas con el sexo ilici-
to. Asi quedarian diferenciadas la “puras” de las mujeres “contaminadas”.

Monasterios de monjas y prostibulos, eran inclusive considerados en la sociedad
europea de la edad media como parte del paisaje urbano, en este sentido Jacques
Rossiaud*’, menciona un refran del siglo XVI que alude a esta apreciacion “non si
puo attraversare il ponte di Avignone senza incontrare due monaci, due asini e due
puttane™*®,

4 Jacques Rossiaud, La prostituzione nel Mediovo, Laterza, Bari 1984, p. 23.

46 Francisco Véazquez, Mal menor politicas y representaciones de la prostitucion siglos XVI-XIX, Pu-
blicaciones de la Universidad de Cadiz, Espaiia, p. 77.

47 Jacques Rossiaud, La prostituzione nel Mediovo, cit., p. 14.

48 Ivi, p.16.
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Los prostibulos fueron reglamentados y considerados como parte de las institu-
ciones necesarias dentro de las ciudades, para regular el orden moral-familiar e in-
clusive como una medida de proteccion a las “mujeres honestas”.

En la cédula que permite la fundacion de la casa de mancebia en Puerto Rico, se
explicaba porqué esta institucion era necesaria para la proteccion de la virtud de las
mujeres honestas:

Consejo, justicia, regidores de la ciudad de Puerto Rico de la Isla de San Iohan. Bartolome
Conejo me hizo relacién que por la honestidad de la ciudad y mujeres casadas de ella y por
excusar otros daflos e inconvenientes hay necesidad se haga en ellas casa de mujeres publi-
cas®.

Los discursos, sobre la necesidad de proteger a las mujeres, también se encon-
traban en la fundacion del primer convento de monjas en el cual se sefialaba que
era necesaria “por la seguridad del estado de las tales doncellas”50, pues el hecho
de que no se pudieran casar ni ingresar a un convento suponia un riesgo social para
estas mujeres y este mismo discurso también estuvo presente en la fundacion del
colegio para mestizas.

La seguridad de las mujeres, fue la justificacion principal para fundar estas pri-
meras instituciones para mujeres desde el convento de monjas hasta el prostibulo.
En este sentido Marcela Lagarde, sefiala que las formas que tiene de operar el pa-
triarcado, es precisamente fundar instituciones, como el matrimonio, el prostibulo
y el convento, entre otras, en donde las mujeres, son privadas de su condicion de
libertad y se encuentran en un estado de opresion que esta autora denomina como:
“cautiverio de mujeres™'. En donde las instituciones disefiadas por los poderes ma-
sculinos y los particulares, ocupan sus vidas a través de los roles estereotipados, sin
encontrar alternativas.

Efectivamente vemos en este periodo, como el grupo de conquistadores y en-
comenderos se enfrent6 con la necesidad de ordenar el “caos social” posterior a la
guerra de conquista de Tenochtitlan buscar establecerse permanentemente en la
Nueva Espafia, en donde la creacion de instituciones para mujeres, como el con-
vento y el prostibulo, clasificaban y diferenciaban a las mujeres, bajo el sistema
sexo/genero”” hispano-latino, en “cautiverios” y roles definidos que eran necesarios
para la regulacion y la instauracion de la familia hispana. La casa de mancebia y el
convento pudieron propiciar la estratificacion y diferenciacion de las mujeres y los
usos de sus cuerpos y sexualidad, asi como el sistema de parentesco. Pues, para que
este sistema sexo/género funcionara las mujeres y sus cuerpos, debian ocupar un
rol y/o una institucion definida, pues dentro de este sistema de dominacion mascu-
lina, no podian existir mujeres, fuera de los roles, de madresposa, monja o prostitu-
ta. Este esquema, queda demostrado por la problematica que se suscitd a partir de
los afios 70°, cuando las mujeres novohispanas no podian cumplir alguno de estos
roles.

“Josefina Muriel, Recogimientos, cit., p. 33; AGI, Indiferente General, 421 tomo II, foja 104, copia
de la Real Cédula dada en Granada el 4 de agosto de 1526.

30 Ibidem.

3! Marcela Lagarde y de los Rios, Los cautiverios de las mujeres. Madresposas, monjas, putas, presas
y locas, UNAM, México 2005.

2 Gayle Rubin, cit., p. 355.
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Las mujeres “perdidas y sueltas”

Asuncién Lavrin®® refiere que, en la década de los 70° del siglo XVI, Estado e
Iglesia se aliaron para normar la conducta sexual de la poblacion novohispana,
pues la normatividad sexual era necesaria para mantener el orden moral de las fa-
milias. Segun esta historiadora, el establecimiento del tribunal del Santo Oficio, en
1571, se fundaria en este contexto, pues se esperaba que sirviera para establecer las
reglas de la sexualidad aprobadas por la Iglesia, que se creia en peligro por el rela-
jamiento de la moral de las mujeres novohispanas de las cuales se percibia una la-
xitud sexual, respecto a las mujeres peninsulares.

En este contexto, en 1572 seria establecido formalmente el segundo monasterio
femenino fundado en la Ciudad de México, llamado popularmente el “Monasterio
de las Arrepentidas” el cual seria una institucion de beneficencia, donde no se co-
braba dotes para ingresar, dirigida a mujeres que se declaraban como “arrepentidas
de sus pecados”, las cuales algunas venian del mundo de la prostitucion y otras
habian incurrido en alguna falta moral®*.

El objetivo inicial, de esta institucion era recoger aprostitutas arrepentidas y
mujeres que eran consideras como “mujeres perdidas” o con otros términos que no
necesariamente se refieren inicamente a una situacion de prostitucion. En las fuen-
tes documentales sobre la historia de este monasterios al hablar de las habitantes
del monasterio se refieren a ellas con diversos términos: “mujeres que con su vida
daban mal ejemplo y eran ocassion de muchos males”, “mujeres pecadoras en el
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pecado de la carne”, “mujeres pecadoras del mundo”, “mujeres del mundo”, “muje-
res del mal vivir”, y “mujeres distraidas del mundo™>’.

De acuerdo con Asuncion Lavrin, cuando una mujer establecia relaciones se-
xuales con un hombre, sin guardar ninguna discrecion social, se le consideraba
“suelta” y perdia publicamente su titulo de doncella, el que determinaba su condi-
cion de virgen.

El término “soltera” determinaba a mujeres que habian tenido relaciones sexua-
les sin estar casadas o que tenian un hijo, pero no publicamente. Segun esta histo-
riadora, las relaciones sexuales fuera del matrimonio eran usualmente descritas
como “torpe” e “ilicita amistad”, conceptos que guardaban aun la reputacion de las
mujeres. Sin embargo, la determinacion de “perdida” se usaba cuando se man-
tenian este tipo de relaciones publicamente y se consideraba que las mujeres
quedaban, al perder su reputacion y honor, “expuestas a los riesgos del mundo™®.
Asi, las mujeres que ingresaron al monasterio de las Arrepentidas podrian ser
mujeres que habian perdido su honor y que habian mantenido quiza relaciones fue-
ra de la normatividad.

33 Asuncidn Lavrin, La sexualidad y las normas de la moral sexual, cit., p. 490.

54 La historia de este monasterio la abordé en Diana Barreto Avila, La expansion de la Orden Conce-
pcionista en Hispanoamérica siglo XVI, Tesis de Doctorado inédita, México 2017, pp. 130-158.

33 AGI, México 284.

36 Serrana Rial Garcia, Casar doncellas pobres, paradigma de la caridad eclesidgstica, in Obradorio
de Historia Moderna, Madrid 1994, pp. 71-85.
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En los informes sobre la fundacion del Monasterio de las Arrepentidas, se habla
de una gran cantidad de mujeres que acudian a la prostitucion o que quedaban
“perdidas”, ante la falta de oportunidad de contraer matrimonio o de poder entrar a
un monasterio y se puso de manifiesto que eran un problema global en toda la
Nueva Espaiia. Esta situacion estaria relacionada también al establecimiento formal
de la Inquisicion, durante estos mismos afios, pues una de las principales funciones
que tuvo fue la persecucion de amancebamientos, cosa que antes habian sido “tole-
rados” por lo que probablemente muchas mujeres, quedaron expuestas. Pues el ma-
trimonio formal no era una opcioén econdémica para muchas mujeres debido al tema
de la dote. Las dotes requeridas para el matrimonio de mujeres de “calidad” esta-
ban aproximadamente entre 10 y 20 mil pesos, y el ingreso requerido para entrar al
monasterio de monjas era alrededor de 2 mil pesos”’.

Sin embargo, esta situacion no fue particular del reino de la Nueva Espaiia pues
existieron situaciones semejantes en otros reinos de la Monarquia Catdlica. Segun
Serrana Rial Garcia®®, durante el siglo XV1, en el reino de Galicia, existio un dese-
quilibrio demografico en el cual habia mas mujeres que hombres. Las conclusiones
de esta historiadora afirman que el desequilibrio demografico fue resultado del
esquema matrimonial restringido, debido al modelo cultural establecido en torno a
las nociones fundamentales de familia conyugal y economia familiar. El hecho
produjo un gran nimero de mujeres “solas”, es decir, mujeres que no tenian un
vinculo familiar y se vieron condenadas a una existencia precaria y dificil que,
ademas, seglin esta autora, seria rigurosamente controlada y vigilada por la socie-
dad del siglo XVI. Serrana Rial Garcia ha estudiado como durante el siglo XVI los
discursos oficiales comenzaron a poner atencion en las mujeres “solas”, con-
struyendo una relacion dialéctica entre este estado, la pobreza y la pérdida de la
virtud y la honestidad. Tal y como sefala, se llegd a considerar que, potencialmen-
te, todas las mujeres “solas” eran “sospechosas” porque su propia existencia supo-
nia una evidente ruptura con su ‘“normal” insercion social y familiar. Segtn la hi-
storiadora, esto propicidé que muchas de las obras pias de caridad, disposiciones te-
stamentarias de clérigos y asociaciones caritativas dejaran dinero para fomentar el
matrimonio de jovenes pobres y huérfanas®’.

La autora concluye que el fenomeno urbano, en el caso de Galicia, trajo consigo
una gran cantidad de mujeres “solas” y “pobres”, lo que se convirtié en un proble-
ma para el reino ya que reproducia socialmente la pobreza, es decir, lo que se co-
noce como feminizacion de la pobreza. En Galicia, durante el siglo XVI, se funda-
ron lugares como el Hospitalillo de Salomé, que era una casa donde se albergaban
mujeres pobres y “arruinadas”, y que se sustentaban de la caridad de los vecinos
sin que tuvieran renta alguna.

Los discursos sobre el problema de las mujeres “solas” y en “riesgo”, también
lo encontramos en las Ciudad de México durante las mismas fechas.

57 Consuelo Natalia Fiorentini Cafiedo, Dotes Matrimoniales y Religiosas en la Ciudad de México:
1557-1643, Tesis de Licenciatura inédita, México 2001, p. 78.

38 Serrana Rial Garcia, cit., p. 45.

3 i, p. 46.
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Segiin Fray Geronimo de Mendieta en 1562, por la gran cantidad de mujeres
que emigraban de Espafa a la Ciudad de México, no habia manera de casarlas ni
sustentarlas, por lo que se encontraban muy pobres:

Cuanto mas que de venir de Espafia tanta gente, hay grandisimos inconvenientes y males, co-
mo es haber en México (segin otro dia me dijierén) diez u once mill doncellas hijas de
espafloles, si no me engafio, por cuenta, que cuasi todas no tienen con qué se casar, ni se sabe
como podellas remediar; y sabe Dios lo que asi doncellas como casadas haran, por no tener un
pan que comer®,

Es posible que el aumento de la migracion europea que llegoé a la Ciudad de
México y el propio fenomeno urbano produjera un gran niimero de mujeres "so-
las", es decir, mujeres que no tenian un vinculo familiar o que eran muy pobres y
se vieron condenadas a una existencia precaria y dificil: “Los calculos mas recien-
tes seflalan que durante la década de los afios ochenta habia en toda la Nueva
Espafia entre mestizos y mulatos, alrededor de 24, 793 y aproximadamente, 63,
000, blancos y 22, 600 africanos™®'. Por lo que la cifra que menciona Gerénimo de
Mendieta, podria ser una aproximacion real. Si es verdad el calculo que se hizo de
que habia diez mil doncellas que no se podian casar, podriamos pensar que, en la
Ciudad de México, quiza existio un desequilibrio demografico, como el del reino
de Galicia, que estaria produciendo un gran nimero de mujeres, que, segun el si-
stema de parentesco hispano-latino impedia que las se pudieran casar o ingresar a
algin monasterio. El temor de que las mujeres novohispanas, quedaran “sueltas”
y/o “perdidas” constituyeron en los afios setenta, el foco de atencidon mas importan-
te en los discursos de fundaciones de nuevos monasterios € instituciones para muje-
res que se fundaron en la Ciudad de México. Asi entre, 1570 y 1580 se fundaron
cuatro nuevos monasterios de monjas, en la Capital de la Nueva Espafia. Los mo-
nasterios fundados fueron: El Monasterio de las Arrepentidas, en 1572, el de Regi-
na Coeli en 1574, el de Santa Clara en 1574 y el de Jesus Maria en 1580. Este he-
cho es bastante significativo pues durante 30 afios, no se habia fundado otro mona-
sterio femenino en la Ciudad de México después de que se establecid en 1541 Mo-
nasterio de la Madre de Dios. Los nuevos monasterios alcanzaron y en ciertos ca-
sos duplicaron en tan solo una década el nimero de religiosas que el monasterio de
la Madre de Dios habia acumulado en 40 afios. Tan solo en el lapso de 13 afios, de
1573 a 1586, 550 mujeres novohispanas aproximadamente fueron enclaustradas.
Estas fundaciones fueron realizadas, gestionadas y promovidas por las familias de
las mujeres que ingresaron a estas instituciones®”. En las justificaciones discursivas,
que se realizaron en los procesos fundacionales de estos nuevos monasterios
femeninos, como en el caso del Convento de Jestis Maria en 1581, se sefialaba que
la necesidad de este tipo de instituciones se debia al problema de que las doncellas
al no contraer matrimonio ni entrar a algiin monasterio estaban en riesgo: “estan en
notable peligro de sus honrras y consciencias forzandolas o estimulandolas la nece-

% Gerénimo de Mendieta, Carta al Padre Bustamante, 1 de enero de 1562, Garcia Icazbalceta Joa-
quin, Coleccion de documentos para la historia de México, tomo 11, Porriia, México 1947, p. 54.

61 Lusia Schell Hoberman, Mexico’s Merchant Elite, 1590-1660, Silver, State and Society, Duke Uni-
versty Press, U.S.A. 1991, p. 7.

62 Djana Barreto Avila, La expansién de la Orden Concepcionista en Hispanoamérica siglo XVI, cit.,
p- 296.
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sidad a caer en vicios, y pecados, y ofensas a Dios, nuestro serior, en escandalo y
mal ejemplo de la republica xcristiana”®.

Conclusiones

El encuentro de dos mundos, también significé el encuentro de dos patriarcados
con sus propias particularidades culturales, que en los procesos de conquista y co-
lonizacion tuvieron una transformacion que dio por resultado un nuevo tipo de si-
stema sexo-género, resultado del practicado en el mundo precolombino y en el
mundo occidental; este nuevo sistema sexo-género hispano-latino, podriamos iden-
tificar que tuvo tres primeras fases de funcionamiento. La primera fase, se podria
identificar en los proyectos de evangelizacion indigena, en donde ademas de intro-
ducir un nuevo modelo de familia mono-nuclear y matrimonio monégamo-catélico,
se implementaron nuevos dispositivos de roles de género que correspondian a los
paradigmas y estereotipos de la cultura hispana sobre la division de trabajo entre
los sexos. La segunda fase la podriamos encontrar, en el periodo en que los proyec-
tos de evangelizacion femenina indigena, pasaron a un segundo plano y se prioriza-
ron la fundacion de instituciones que permitieran que los espafioles se establecieran
permanentemente en el Nuevo Mundo. Los conquistadores y encomenderos, en-
frentados a una sociedad poligamica y en un periodo de conquista, generaron unio-
nes sexuales y filiales, de las cuales se produjeron los primeros mestizos y mesti-
zas. Para ordenar esta situacion fue necesario regular sus matrimonios y crear insti-
tuciones como el convento y el colegio de mestizas, para que se establecieran fami-
lias bajo el modelo hispano. La fundacion de la casa de mancebia, estaria asi rela-
cionada con la prohibicion de los concubinatos y fue una manera de remplazar las
relaciones sexuales ilicitas, con un medio politicamente mas eficaz en tanto que la
prostitucion generaba un acceso controlado y regulado al sexo, restringiendo de
esta forma la descendencia no deseada, lo cual era esencial para que el sistema de
parentesco funcionara.

Asi, prostituta, monja o esposa fueron los tres roles, que el sistema sexo/género
hispano-latino, instaurd en esta segunda etapa; sin embargo, el propio sistema ge-
ner6é un constante problema: las mujeres “sueltas” y en riesgo de quedar “perdi-
das”, situacion que se presento en primera instancia como un problema de las
mujeres mestizas y después de las espafiolas, empobrecidas y migrantes.

La tercera etapa, se podria situar durante la década de los afios setenta, con el
aumento de la poblacion y por las caracteristicas del propio sistema sexo-género se
reprodujo una gran cantidad de mujeres que no podian casarse, debido al modelo
cultural establecido en torno a las nociones fundamentales de familia conyugal y
economia familiar; linaje, dotes, herencias y mayorazgos.

Esto produjo una situacion en donde las mujeres quedaban en una situacion de
vulnerabilidad, pues segun las caracteristicas del sistema sexo/género hispano-
latino, era necesario que las mujeres estuvieran en alguna institucion o “cautive-
rio”, pues no podian disponer de sus propios cuerpos y vidas. Este proceso social

93 AGI, EI Arzobispo de México, 1581, México 336-A —R 3, doc. 155, foja 7.
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que podemos identificar como el control de los cuerpos de las mujeres para el ma-
trimonio, en la forma de alianzas econdmicas, o para el convento, encaminado a
regular las herencias para poder generar concentracion de bienes y ascender so-
cialmente, se acentué en la Nueva Espafia, durante la década de 1570, por lo que
fue necesario fundar mas instituciones de mujeres como los monasterios de monjas,
que eran esenciales para el sistema de parentesco, fue durante este periodo que se
consolidaron los linajes de muchas de las familias que se constituirian como las eli-
tes economicas del siglo XVII.
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